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Questi i IhtU; ma qual poi la [■agìoue di tali fatti? 
— Certo a mio avviso non sarà difficile trovarla in ciò, 
che la nostra monte, la quale è creata per Tunità e per l'or- 
dine, si sente piti a suo agio dove le sia dato di contem- 
plare le cose gik apparecchiate e disposte secondo quel 
certo ordine appunto che risponde all'intento, cui la mente 
stessa propone alle proprie indagini. — Ciò avviene quando 
ia, riunione di molti oggetti apparisca evidentemente go- 
vernata da un'unica idea che imprima il suggello dell'u- 
nità alla svariata moltitudine delle cose raccolte. — Quan- 
d'esse infatti si considerano sotto un particolare aspetto 
storico, scientifico, o artistico, e ci si schierano da- 
vanti secondo una norma determinata, è naturale che sieno 
anche meglio e più facilmente intese. 

Già, Jo si capisce, viene per tal modo circoscrivendosi 
una parte speciale e distinta nel campo vastissimo e scon- 
finato dello scibile; riesce quindi più agevole alla mente 
il percorrerla; e in conseguenza più pronta si trova la via 
a raggiungere quella unità di comprensione, che la mente 
stessa per legge di natura cerca sempre in tutti i suoi 
pensamenti. Ora la facilità di comprendere genera chia- 
rezza e perfezione di intendimento: e dall'una cosa e dal- 
l'altra nasce quella interna compiacenza che contenta^od 
appaga lo spirito nelle sue ricerche. 

Un' eguale ragione, a mio avviso, spiega il perchè di 
certi altri fatti molto simili a quegli accennati e che ri- 
scontriamo in un campo alquanto diverso. 

Ciò che avviene por le raccolto di libri, di codici, di 
medaglie, di quadri accade pure riguardo allo idee, alle 
nozioni, ai concetti che intorno ad un dato argomento si 
trovano sparsi nelle opere di qualche grande scrittore, dì 
cui importi indagar la dottrina, per conoscerne la profon- 
dità, l'ampiezza, la fecondità, e cosi meglio penetrare il 
carattere e scolpir la figura di un potente ingegno. Ninno 
infatti saprà disconoscere che dal trovarsi tali concetti 



insieme ordinati, come in altrettante classi distinle sotto il 
governo d'uno piìi generalo e più ampio, non ne nasca che 
ciascuno si vaiitag^^i, a cowi dire, dalla vicinanza lìe^jli 
altri ; di modo che, nel mentre cessa il poricolo che ab- 
biano a passare inosservati, si compiono anzi e si lumeg- 
giano Pun Taltro a vicenda. 

Siffatti ordinamenti di pensieri e di sentenze sopra un 
determinato oggetto credo non sieno stati mai tentati più 
di frequente nò sieno mai forse meglio riusciti che allor- 
quando si prese a scopo l'illustrazione della Divina Com- 
media, tesoro ricchissimo e campo aperto a studi sempre 
nuovi e fecondi. 

Una delle cose che nel sacro poema attrae più viva- 
mente ed arresta l'attenzione dello studioso, tanto per la 
ricchezza, che per la varietà degli aspetti sotto de' quali 
ci si presenta, egli è, a mio dire, il fenomeno della luce; 
stupendo fenomeno di cui null'altro v'ha nella natura che 
sia più caro e più giocondo. La luce ò bellezza e vita del- 
l'universo, che soltanto in essa e per essa ci dispiega da- 
vanti le sue mille ineffabili armonie. La luce è quasi una 
creazione che perennemente si rinnovella; perocché al suo 
apparire gli esseri si suscitano ai nostri sguardi sorgendo 
dal seno delle tenebre come la prima volta uscirono dal 
nulla e dal caos chiamati dalla voce di Dio. 

E l'arte, a Dio quasi nepote, l'arte imita lo splendido 
miracolo della natura coJi'armonioso accordo delle tinte, 
onde per la magia del pennello prende sulle tele rilievo 
e movenza d'atti e di forme quanto sa creare di più bello 
il genio d'un pittore. 

Ma, del pari imitatrice della natura, la poesia ne di- 
segna e ritrae le incantevoli scene, ed emula ad un tempo 
della pittura ha anch'ella la sua splendida tavolozza: an- 
ch'ella avviva i suoi disegni colla sapiente disposizione 
delle luci e colla maestria dei colori. 

il vero poeta è perciò anche pittore, anzi nell'esser 



pittore a suo modo sta reccellenza e il pregio m.ig<;iore 
liei poeta: sicui pictiira poem. 

La poesia si nutre bensì delle forti e profonde medi- 
tazioni della mente, e sgorga con limpida e larga vena 
dagli affetti del cuore: ma pensiero e sentimento si fondono 
insieme per ricevere dalla fantasia varietà di sensibili sem- 
bianze; e la fantasia dell'artista è splendore d'immagini, 
é guizzo di luce, è magistero di colorito. 

Primo pittor delle memorie antiche fu per ciò detto 
dal Petrarca Omero, il poeta sovrano che sovra gli altri 
com'aquila vola. E l'Ariosto ebbe nome di italiano Omero, 
perchè anch'esso è agile e Cecondo disegnatore, e colori- 
tore potente; e il Monti è riuscito se non il traduttore più 
fedele certo per sentenza di tutti l'interprete più efficace 
e perfetto delle omeriche bellezze; perciò che coir onda 
ricca sonante del suo verso tutto riveste e colora di 
forme luminose e vivaci. 

Né minor certo di quella d'Omero, e senza dubbio a 
niun altro seconda, è la pittrice fantasia delFAlighieri. 
« Nel poema v'è pittura... (scrive l'illustre Mariotti) e la 
pittura è tale che Dante rendendo visibili le cose merita 
ia lode degli Arabi per il felice narratore: Fa occhio del- 
l'orecchio. E veramente mercè la suprema perfezione dello 
stile i pensieri ed i sentimenti vanno nei cervelli altrui 
in maniera lucida, rapida, penetrante, si che da lui parmi 
effettuata a meraviglia la legge discoperta dallo Spencer, il 
quale osserva, e con esempì spiega, come la perfezione 
dello stile sia maggiore guanto è minore il consumo della 
forza mentale nello intendere le cose letto ed udite. » 
{Dante e la Statistica delle lingue. Gap. III). La quale leggo, 
sia detto di passaggio, non è poi che una delle molte ap- 
plicazioni dell' altra gran legge economica del minimo 
mezzo, cosi bone illustrata dal nostro Rosmini, 

Nessuno, io penso, per lucente evidenza e per copia d'im- 
magini può reggere al paragone di Dante: niuno ha tavo- 



lOKza più varia e doviziosa della sua: ninno attinge [liii 
largamente ai tesori della luce, di cui descrive con esat- 
tezza di scienziato le leggi, i fenomeni, gli aspetti diversi. 
Gladstone (die, come si sa, in mezzo alle cure della vita 
pubblica, trova anche il tempo per mostrarsi, renare, lette- 
rato valente) ebbe a notare che Omero sapeva ancor poco e 
vagamente delle differenze dei colori, eccetto che come ap- 
prossimazioni alle idee opposte di luce e di tenebre ch'ei 
sapeva poi voli^ere in modo molto largo ad uso poetico. 
E però non si trova mai ne' poemi omerici che sia dato un 
epiteto di colore ad un fiore, né che si chiami mai azzurro 
il cielo: non v'ha mai indizio di una percezione distinta 
del verde e del turchino. (Cf. Omero di W. E. Gladstone, 
Cap. XIIl, 12). Dante invece con industre abiliti di artista 
sceglie e dispone ogni maniera di colori e di tinte dalle 
più vivide e sma<rlianti alle più trasparenti e vaporose. 

E una meraviglia il vedere per quante e quali guise 
abbia egli saputa profittar della luce e del suo contra- 
sto colle tenebre per incarnare il vasto disegno del suo 
poema; come dalla luce abbia ricavato le più nuove e le 
più vive similitudini, come da essa abbia tratto simboli e 
metafore or di una schietta evidenza, or di una eloquente 
semplicità. 

Quando mi venne vaghezza di notare a parte a parte 
tutti questi accenni del nostro Poeta, via via che andavo 
avanzando nel mio lavoro meravigliavo di vedermi crescer 
la materia tra mano, tanti erano i passi che mi trovavo 
costretto a trascrivere ed a legare insieme con opportuno 
commento. Laonde sembrommi necessario affine di meglio 
indagarne l'arte e il pensiero di procedere nello studio 
con certo ordine, divisando i modi diversi coi quali egli 
ci presenta nello tre Cantiche il fenomeno della luce. Di 
tal maniera infatti più chiaro e distinto si manifesta il 
magistero scientifico del Poeta, e quel suo singolarissimo 
valore nel saper volgere i fatti della natura materiale a 



significato morale, rendendo interprete il mondo esterno 
e sensiliile di quanto v' ha di più alto, di piii arcano, di 
più delicato nel mondo degli spiriti. 

Mi feci quindi a stinliare dapprima ciò che dice delta 
luce fisicamente considerata nei corpi luminosi, nei varii 
aspetti del cielo, nella pompa dei colori di cui essa riveste 
gli oggetti ovunque si riposa. Appresso considerane me- 
tafore e i simboli che la luce colle molteplici sue parvenze 
in larga copia gli fornisce per ispecchiare r Eterna Verità, 
e per dare splendore di vita agli atti del pensiero e .spie- 
garne la natura e rorigine. Feci infine argomento d'esame 
la morale influenza della luce e le sue mirabili rispon- 
denze cogli affetti dell'animo. 



Accingendoci a indagare i concetti e le immagini della 
luce quali appariscono nella Divina Commedia ci gio- 
verà prendere quasi a scorta, che ci additi l'ordine del 
discorso, quello che in proposito Dante stesso volle inse- 
gnarne nel Convito, dove egli spiega e distingue le no- 
zioni di luce, di raggio, e di splendore, che secondo la 
dottrina della Scuola rispondono alla divisione ontologica 
di 'principio, di ineszo, e di fine. « Ma perché qui, (ecco 
le sue parole) è fatta menzione di luce e di splendore a 
perfetto intendimento mostrerò differenza di questi voca- 
boli, secondo che Avicenna sente. Dico che usanza dei fi- 
losofi è chiamare il cielo lume, in quanto esso è nel suo 
fontale principio; di chiamare raggio, in quanto esso è per 
lo mozzo dal principio al primo corpo dove termina; di 
chiamar splendore, in quanto esso è in altra parte illu- 
minata ripercosso.» (Gonv. T. Ili, 14), 



Non chiediamo a Dante, né alla fìsica ancor bainbina 
dei suoi tempi una teorica sulla natura della luce, che 6 
frutto dì laboriose ricerche e di recenti scoperto. Conten- 
tiamoci dei fatti da lui accuratamente osservati e descritti. 
Giacché quantunque oggi la scienza ci insegni a distin- 
guer la luce come un fluido che esiste separatamente 
dal sole e dagli astri, pure é ancor vero che il maggior 
tesoro di luce si trova in quei corpi celesti che ne sono, 
a cosi dire, i più copiosi dispensatori al nostro pianeta. 
Sotto questo aspetto non erra adunque.il nostro Poeta fi- 
losofo, allorché pone il principio di ogni lume nel cielo; 
e noi pure, per seguirne le traccie, dal cielo comincieremo 
il nostro studio. 

La fonte più ricca di luce, onde s'allieta il nostro 
mondo è quell'astro fulgidissimo 

Che mena dritto altrui per ogni calle, 

(ISF. 1, 18). ' 

il qual ben a ragione vien quindi chiamato dairAligliieri, 

Lo miniatFo maggior della natura 
Che del ?alor dei cielo il nioDdo imprenta. 

(PiK*D. S, 28). 

« Dante si alzò eminente fra tutti i poeti (scrivo il Monti 
« commentando questo luogo) quando in un sol verso rac- 
« chiuse la più magnifica lode di che mai possa esaltare 

« il sole r immaginazione Metti ben dentro alla 

« mente la grande idea della Natura, ed alla vista di questo 
« suo grande ministro che altamente seduto sul suo trono 
« di luce distribuisce e vibra in tutta la creazione il moto 
« e la vita ti sentirai compreso di grandissima mera- 
« viglia. » (Vedi Terrazzi Man. Dant. I, p. 677). 

La luce del sole è calore, e il suo calore ò vita di 



' Sol, qui terrarnm flatniuis opera omnia lustrai. Virg. Aeneod. IV, 607. 
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di tutti gli esseri sulla terra : qiicst' è la sua natura, e però 
cosi lo invoca il Poeta: 



Ta scalili il mondo, tu sorr'e^ao luci. 

(PUHQ. XIII, 16-19). 1 

Ma il sole non brilla sempre suirorizzonte, e nell'ap- 
parente suo corso uua legge costante ne regola il sorgere 
e il cadere, end' è pur vero ch'egli 

(Parìd, X, 30). 

Quand'osso ogni mattina ci ridona il caldo e beneflco 
suo raggio infonde novello vigore nel corpo degli animali: 

il fiol iiunfortOi 

Le frodile memlira, che la noLte aggrava; 

(PUBO. XIS, 14) 2 

e nelle piante fa del pari rifluire la vita, quasi ridestan- 
dole dal freddo torpore, in cui la tenebra le immerse. Co- 
desto effetto della luce mirabilmente osservato dal Poeta 
gli ha suggerito alcune similitudini altrettanto evidenti 
quanto delicate. 

Qua sono i fiori che al raggio mattutino "rianimati di- 
schiudono gli odorosi loro calici e rassomigliano allo spi- 
rito affranto cui rende sicuro e Adente una dolce parola 
che lo solleva e conforta 

Quali i fioretti dal uotturno gelo 
Chinati e cbiuai, puichè il aul gV imbianca, 
Si drizzali lutti aiierti iu loro stelo; 



' A saiiimo ciirIo ogressii) e 
calore ejuj. Ps. XVlll, 0-7. 

' Solque alia prò piirte t'ivi 
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Altrove e l.i ros.i die rende imniafiiiio rlell' anima 
lieta e fiduciosa quando apre e tUspiega al sole i suoi pe- 
tali olezzanti : 

Così m'ha dilatata mia Sdanza 
Come il Hol fi la rosa, qaando aperta 
Tnnto dirien quaut'ella ha ili possanza. 

{PinAD. XXII, 56). 

Siffatta influenza però del sole sulle funzioni fisiologi- 
che degli esseri organici non si manifesta soltanto al ano 
disparire e riapparire sull'orizzonte, ma siccome 
Sorge a' mortali per diverse foci 
La lucerna ilei mondo .... 

(Pakìd. I, 37). 

COSÌ ne nasce anche la ordinata vicenda delle stagioni, 
in cui la natura variamente si risente del calore che in 
diversa misura le piove dai raggi solari. 

Al freddo tempo (Inf. V, 41) sottentra la dolce sta- 
gione (Inf. I, 43) quando si ridesta e ringiovanisco tutto il 
creato, ed è allora, dice l'Alighieri, che 

le nostre piante, quando casca 

Oiiì la ifrnn luce mischiata non (inella 
Che raggia dietro nlla celeste Lasca, 

Tiirg^ide fan»], e pui si rinnovella 

Di sno color ciascuna ; 

(PuHo. XXSir, 52) « 



* Si.rgevan rngiadoai in loro atelu - 1 fior chinati dal nottarno gelo. 
Fothìano Si. Il, 3S, -- Pareap vermigli insieme e bianchi fiori, - Se pur 
gli irriga nn rugiadoso nembo, - Qa*ndo snll'apparir dei primi albori - Spie- 
gano ftU'auie liete il cliinso grembo, Tossa G. L. IV, 75, 

2 Trumenta iu viridi aiipula lactentla mrgent. Virg. Georg. J, 315. 
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Poi viene 

Il tempo che colui che il mon<Io Bchiara 
La Caccia sua & noi tien meno aBCosa,. 



(Inp. XXVr, 2fi). 



por il che 



, , , . . sotto Ih gran feraa 
Dei di ciuicnlar 



maturano le messi, onde il Poeta designa questo tempo 
siccome C[uello in cui 



(Ihf. XSXII, 32). 

ed è quella stagione, nella quale Torbe mature inaridi- 
scono sotto il cocente raggio di quel soIe,^cbe le avea fatte 
germinare e verdeggiare in primavera, proprio come av- 
viene, dice il Poeta, della fama popolare, che per opera 
degli stessi uomini e sorge e vanisce: 

La vostra naminanza è color d'erba, 
Che viene e va, e quei la dlacolora, 
Per cui ell'esee dalia terra acerlia. 

(PuL.a. XI, Ila). 

Non è infatti soltanto nel germogliare, nel crescer e 
nel fiorir delle piante, ma nella maturazione altresì delle 
frutta che l'Alighieri riconosce l'azione chimica della luce 
solare prevenendo cosi l'opinione del Galileo e le scienti- 
fiche spiegazioni del Lavoisier, che dimostra come vera- 
mente il calore della luce solare sia la cagione del tra- 
mutarsi del sugo acido dell'agresto in quello dolce dell'uva 
matura. Leggete Dante (scriveva il Redi al Magalotti) 
leggete Dante e troverete; 



- u - 

E perchè meno ammiri la parola, 

Gnarda il calar del sol che bÌ fa tìdo 
Giunto all'omor cbe dalla vite cola. 

(l'imo. XXV, 76). " 

Col declinape poi dell'anno scema anche il calore del 
sole; e col cader dell'autuniio la natura, che ha già con- 
dot1x) a maturità i suoi frutti, si dispoglia della sua splen- 
dida vesta, e si dispone a ricominciare il sonno invernale. 
Or Dante, il quale avea gik vedute e notate le piante per 
virtù del sole. 

Riniiovellate di novella fronda, 

(PuBo. XSSIII, 144). -i 

ce le pone sottocchio anche in questa tarda stagione, e 
ci ricorda l'autunno, in cui 

Si levan le foglie 

L'ima appresso dell'altra in fin che il ramo 
Rende alla terra, latta le ane spoglie: 

(Ikf. Iir, 113). 3 

dove in quei i-evdere alla lerra vediamo espresso con rara 
precisione di parola il giusto e scientifico concetto di quei 
mutui rapporti, che passano fra il regno organico e l'inor- 
ganico, onde la materia dell' uno si tramuta a vicenda 
nella materia dell'altro. 

Son questi gli effetti del sole, in quanto la sua luce 
e anche calore; ma con che stupenda maestria non ci sa 



i Qnae et sacco terrae et culore solis auge sceiis primo est peracerba 
gustati), delude maturata dulceacit. Cie, de Senrcl, XV, — Si bel sangue 
è nu raggio acceso - Di quel Boi che in eie! vedete. Redi T)it, 

2 Fronde virere nova. Acnead. VI, 205. 

^ Quam mulia in silvia antnmni frigore primo Lapsii cadent fol'a 
Aerteaiì. VI, 309. — Tra il fin d' ottobre e il capo di novembre - Nella 
Btagiou che la frondosa vesta • Vede levarsi e discoprir le uiembre - 
Trepida pianta, flucbè nada resta, Ariosto IX, 7. 




egli, il Poeta, dipingere del pari f?li aspetti diversi del ciclo 
dai primi albori al più tardo crepuscolo? 

Il sole non è nato ancora, ma l'alba è vicina, cosi che 
gih comincia a diffondersi un chiarore, di cui Dante ai 
rammenta quando vede 

Nascere un Inatro 

A guiaa d'orizzonte che sì schiari. 

(Pasad. XIV, tì9). 

Per tal chiarore la tinta del cielo non rimane però 
dapperiutto uguale perocchó 



La parte orieutaj lìeil'oriziioiite 
SovercLia quella, dove 11 eoi {leclina; 

(PiBAD. XXXI, MB). 

allora anche il lume delle stelle si fa a mano a mano più 
debole; ed esse poi vanno spegnendosi, a cosi dire, l'una 
dopo dell'altra, a guisa d'occhi che si chiudono: 

Quando '1 mezzo del cielii a nui profondo 
Ouiuiucift a farai tal che alcuna Htelta 
Perde il parere in Ann a questo fondo: 

Del sol più oltre, cosi il ciel si cliiiide 
Di vieta in vista in fino alla più bella. 

(PiL<*u. XXS, 4), ' 

Già il liianciicygiar dell'alba si muta in vermiglio, 
onde si vede 



La parte orìeuul tutta tosata: 

(Puro. XXX, 22). 

dopo il 7'osco viene il giallo dorato, che dà nome all'au- 



I Jainque ruheacebat stelliB aurora fagath. AchmiI. Ili, n2l. ■ 
Stelle il languir l'alba rie avvi». Omero, lìiad. X- 
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rora, ed annunzia ornai vicino e nascente l'astro del dì. 
— Questi successivi as])clti, in che l' aurora snoie mo- 
strai-si, veggonsi poi leggiadramente espressi dal Poeta iti 
quei versi: 

Si clie le hiiinclie e le ^ermig'lie saani^e, 
Là dove io era, della bella enrnra 
Per troppa etaiìe dìvenivan rance. 

(Puaa. ir, 7). i 

Ma il sole finalmente è sorto: eccolo nella sua ma- 
gniflca pompa che versa sulla terra torrenti di luco: 

Da tatte i>arci aBeCtavn il giorno 

(Pu««. ir, S5). "- 

che diventa più bello e sfavillante quando ferve l'ora sesia, 
(Par. XXX, 2) in cui pia carrusco e con più lenti passi 
ei tiene il cerchio di merigge. (Purg. XXX, 103). 

Tanta è poi la possanza ch'esso ha nella pienezza della 
sua luce che ne resta abbagliato chiunque lo mira. L'oc- 
chio noi può né manco raffigurare, perchè non vale a so- 
stenere il forte acume del 

so! che nostra viata grava 

E per Hovernhio sua fignra Tela. 

(Puaa. XVII, 52). a 

L'eccesso di quello splendore produce offuscamento; 
e però, se taluno lo adocchia e s'argomenta di fissarvi lo 
sguardo, avviene 

Cile per vedere lu.u vedente diventa. 

(PiRAD. XXV, J20). 

' Ut aolet aer Pnrpnren9 fieri f nm priiimm aurora inovetur ; Et breve 
post tenpus caudescere aolis ab iol.it. Orid. Met. VI, 47, 

^ Lucida tela (liei. Lucr. I, 148. Eiuicat et subito vibratua lumiue 
Pboebus Mirantes oculo? radiiii ferit, Baet. di Cons. Phil. I, met. 3. 
3 Hqì etìftiQ caecut coutra di teudeie pergas. Luor. iV, 326. 



«Proprietà, duiKjuc, del soie 6 che rocchio noi può 
« rairaro. » (Conv. II, 14), di modo che per temprarne il 
bagliore conviene talvolta lardella mano visiera a},'li occhi ; 
il qual atto ci dipìnge colla sua solita vivezza il Poeta: 



'io levai 


e man 


in Ter la cima 


elle mie 


i^lia 


fecimiil solecchi 


h'à del 6 


V ardilo 


visibile lima. 



iPumi. XV, 13). 1 

Se non che il cielo non è sempre limpido e sereno; 
talora il sole ci apparisce da nuvol tenebrato, e così dice 
Dante averlo appunto veduto sorgere sulla vetta del monte 
del Purgatorio: 

E la feccia del »ul nascere ouibrara 
Si che per temperanza di vapori 
L'occhia lo sosteuea alcana fiata; 



qnaodo i vapori iimiili e s^iesiì 

A diradar couiincianai la spera 
Del sol dbbilmeute entra per eì^si. 

(Puro. XIII, 4). 

Dante infatti non i<];nora un'altra leggo fìsica; sa cioè 
che i raggi solari hanno il potere di assorhire e consit- 
ìnare i va/pori, (Parad. XII, 18) che s'addensano nell'aria 
ed ecco che il sole torna in breve iiuovamonte a risplen- 
dere e ad abbagliarci colla sua 



. . . . . troppa luce, quando 'I caldo ha rose 
Le temperanze dei vnpori apesai; 

(Farad. V, 134). 



' Opposnitque maniini fronii. Onid. Mct. Il, 277. Uontraiiue diet 
radiosqae mioautea Obliquantem ocnloa. Oeid. Met. VII, ili. 



così che il del ne ride, come allora che discacciati i tur- 
binosi nembi, 



rimane splendido e sereno 

L'emisperio dell'aure, quaudo soffia 
Borea dalla guancia ond'è più leno. 

(PiKAD. XXVIir, 71f) 

Ma 11 grand'astro procoJe nel suo cammiQO, e 

vedi già uoine dechlnail giorno, 

(PuHo. VII, i-ò). 

Dante che lo descrisse fiammeggiare al suo nascere, e 
sfavillare sublime uel suo mezzo corso, Io ha pure osser- 
vato allora 

Che già, raggiando, tutto l'occidente 
Untava in bianco aspetta di cile^uo; 

{PUHO, XXVI, 5). 

per modo che f^li occhi ormai potevano afilsarsi 

t'uutra i raggi aerodui e lucenti. 

(FuKo. SV, lay). 

Lo sol, dunque, sen va e vien la sera (Purg, XXV"n,01): 
siamo al crepuscolo vespertino; sono brevi momenti ri- 
tratti al vero in quei versi, che ci richiamano ad osser- 
vare quella luco incerta che viene mancando via via: 



al salir di prima 

Cominciati per lo ciel nove 

3i che la cosa par e non par vera. 

(Pahaq. XIV, 70). 

Com'è ben determinato quest'odio del cielo! Com'è evi- 
dente questo accenno alle stelle, che sono ancora sì lan- 



guide cho non si s;i rliro so proprio rispleiicl.nno o no! E 
quel fugace isUiDlo, di cui b cosi giusto l'affermare clic 



è weti che notte e méu che gioruo. 

(Uf. XXXI, ;o). 

Finalmente tutto intorno V acì^e s'annera (Purg. Vili, 40) 
il giorno è spento, (Purg. V, 115) in tutte le sue parti l'o- 
rizzonte si fa di un aspetto, e il Poeta ci invita ad am- 
mirare il cielo trapunto di una miriade di stelle : 



Gii eran aopra noi tanto levati 
Gii ultimi raggi, olle la notte segiiH, 
Che le stelle apparivcin da più lati. 



Q.XVII, 70). 



Quaniio colui rljo tutto il m 


ondo alluma 


Dell'eniisperio nustfu sì diacenile, 


Che '1 giorno d'ogni parte 


ai conauma, 


Lo ciel, the sOl di Ini prima 


s'accende, 


Suhitaraente ?ì rifa pnrveii 


t-s 


Per moire luci ìu die uua 


l'iaplciide. 




(Pahad. XX, \) 



Quegli astri, che ai primi raggi mattutini aveano, se- 
condo l'espressione dantesca, perduta ogni parvenza, tor- 
nano a riaccendersi. Per tal modo l'Alighieri neirapparirc 
del soie e delle stelle ci fa vedere con mirabile varietà 
d' immagini la perpetua vicenda, onde alla luce succedono 
le tenebre, ed al lieto lume del giorno l'oscurità delle notti. 

Come è però tetra e paurosa la notte quarid'è privata 
d'ogni pianeta (Purg. XVI, 1) cosi ci presenta in quella 
vece un sublime spettacolo quando 

distinta da luìnuri e maggi 

Lumi biancheggia fra i polì di mondo 



-r=r 
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e quando 



. . . .ne' pleniluDÌ sereni 
Trivìa ride fra le ninfe eterne 
Che dipingono il ciel per tatti i deni. 

(Farad. XXIII, 25). i 



però che allora fiammeggia 



. . . . '. la luna per sereno 
Di mezza notte nel suo mezzo mese. 

(PuBo. XXIX, 51). 

Tuttavia, se Dante ha notato nelle splendide notti il 
vago scintillar delle stelle (Farad. XXIV, 147) non ha di- 
menticato né pur di avvertire come impallidendo davanti 
al chiaror della luna sembri che qua e là si spengano e 
si diradino: 

La Inna qaasi a mezza notte tarda 
Facea le stelle a noi parer più rade. 

(Puua. XVIII, 76). 

Né tralasciò di accennare alla luminosa comparsa delle 
comete, che ricordò in quel verso 

Fiammando forte a guisa dì comete. 

(Puro. XXIV, 12). 2 

Più vivo però é l'accenno alla meteora delle stelle ca- 
denti, della quale non é chi non ammiri la descrizione 
ch'egli ne fa cosi vera nella improvvisa fugacità del fe- 
nomeno e nella impressione che ne riceve il riguar- 
dante. 



^ Nox erat et coelo fulgebat luna sereno Inter minora sidera. Horat, 
Efod, XV, 

2 Arsere cometae. Georg, /, é88, — Non secus ac liquida si quando 
nocte cometae sanguinei rubent. Aenead, X, 272 , 
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Quale per li sere» tranquilli e puri 
Discorre ad ora ad or subito foco 
Movendo gli ocelli che etavan sicuri, 

E pare stella die tramuti loco. 
Se I1UQ elle Jalta parte che s'accende 
Nulla sen perde, ed esso dura poco. 

Pabad. X?, 13), ' 

« Vedcle (scrive il Capocci) come non lascia verun fe- 
nomeno interessante; e vi presenta bellamente il trasalir 
che si prova al solito trascorrere pel cielo dei globi igniti 
e delle stelle cadenti; spiegando disinvoltamente che non si 
tratta mica di vere stelle; perchè nulla ne manca nel luogo 
ontle quella larva fatua e fugace di stella si è mossa. Del 
resto ora noi abbiamo riconosciuto che fra queste diverse 
generazioni di corpi non vi ò tutto quel divario che prima 
i saggi credevano; poiché le stelle cadenti, benché di mole 
piccolissima, sono anch'esse veri corpi celesti che si in- 
cendono nel cadere verso la Terra. » (lllustran. Cosraog. 
della Div. Comm. Napoli 1856). 

Senza abbandonare per anco le regioni dell'aria po^i- 
siamo tuttavia seguire il Poeta che ci parla di un altro 
lume, di quel lume che vien prodotto nel cielo dall'atto 

Che fa iu nube il aao foco veloce. 

(Pah*d. XVIII, 36). 

Cosa ignota a quei tempi era l'eiettricit.'i, intorno alla 



I Vt interdum de coelo stella sereoo, - ECsi non cecìdit potuic ceci- 
ì videri, Otid. II, 320. — t'oelo ceu saepe reflsa Traascurrunt, crinein- 
volautiasideraducuDt. Aenead. V,527. — Quam golet aelheveo laraima 

:o Liicr. X, 502, — Saepe etiain stellas videbis 

Fraecipites de coelo labi, noccisque per ambrain Flammarum loagas a 
ter^o albescere traotus. Georg. I, 365. — E coma stella, che alle notti 

estive, Precipita labeudo il cielo fende - Di inoraentaueo solco 

Manli, BWan ITI. 



quale Ofjfgi si è creata, puù dirsi, tutta una scienza; ma 
l'Alighieri ha divinato che quel 

foci) ii unbe si cliBserra 

Per dilatarsi sì ebe nau vi cape. 

(P.RAD. XXIII, 40). ' 

Con che esattezza, con che proprietà non accenna ai 
varii caratteri, di tiuesta luce ili lulgorelNon gli sfugge 
il suo comparire improvviso: 



Eli ecco uu lustro 
Da luue parti 
Ttil cLe di buie 


subito tittscorae 
cr In gr«u foresta, 
lar mi iiiiaC In furse. 




(l'uHu. XXIX, Iti) 


frequente: 




tiemulava uu lampo 

Subito e epesso a. guisa di baleno 



(PlBAD. XSV, 79). 

né il rapido disparire, là dove dice che il balenar coìne 
vien resta (Purg. XXIX, 19;) viva pittura del lampo che 
splende e subitamente scompare; uó Analmente il fulmineo 
bagliore che quasi accieca: 

Come subito lampo cbe discetti 
Oli spiriti visivi, si cbe priva 
Dell'atto rooi:bio de'piii fjrti, obietti. 

(P.iMD, XXX, 46,; 9 

Nel mentre però il fenomeno della luce più vivo si 
naostra negli spazii del cielo si manifesta pure qui in terra 



'Ut ... . Exiliutitqne cavia elisi nubibus ignes. Ovid. Met. VI, 6 
^ Hic primam nova lux oculis obfulsit, et ingens Visas ab aui 

coelnui trauscurrere uimbua. Aenead. IX, 110. 

^ Qualiter expressum veutis per nubila falmen Bmicuit .... al 

qna peratriogeos lumina flsmiiia. Lacan. I, 151. 



nel fallo ilella coinbusUone di quei corpi cho si tlicoiio 
infiammabili. 

La luco insieme col calore ò una proprietà di ciò che 
vulgarmenle chiamasi il fuoco; il quale, secondo la flsica 
aristotelica, ch'era la fìsica di Dante, era riguardato come 
uno de' quattro corpi semplici, il cui principio si collocava 
in una sfera celeste, con che crcdevasi spiegare l'at(.o suo 
di tendere all'alto: 

il foco moveaì in altarn 

Per la sua forma «he è nata a salire; 

(Pu«a. svili, m). 

imperocché, « è da sapere (leggosi nel Convito) che cia- 
scuna cosa ha il suo speziale amore; come le 

corpora semplici hanno amore naturato in sé al luogo lor 

proprio il fuoco alla circonfereuza di sopra lungo 

il cielo dalla luna, e però sempre sale a quello. » (Gonv. Ili, 3). 

Codeste spiegazioni e codesti coocetti non sono certa- 
mente il prodotto dell'osservazione dei fatti, ma ipotesi 
false che una scienza non ancor fatta adulta era impo- 
tente a convincer d'errore. Tuttavolta dove il Poeta os- 
serva ciò che ha veduto, e lo descrive è sempre vero, 
sempre evidente ed efficace. 

Vuol egli mostrarci il fuoco che da lieve cagione su- 
bito divampa? ecco un verso che dice la cosa con una 
verità di espressione e d'armonia che rende superfluo ogni 
com monto: 

Paca favilla gran fiamma secouda ; 

(Pakad. I, 34). 

la qua! immagine rivestita d'altra forma si ripete senza 
perder bellezza là dove è detto: 

ijiie^t'è la favilla 

Che ni dilata in fiamma poi vivace. 

(Pahad. XXrV, 145). 
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La combustione si opera con maggior forza ed ardore 
quando ad animarla vi s'aggiunga il soffiare del vento: 

Come s'avviva allo spirar de' venti 
Carbone in fiamma, così vidi qneUa 
Lnce risplendere ai miei blandimenti. 

(Pakad. XVI, 28). 

Nel carbone C05i acceso Dante osserva ancora un altro 
fenomeno ed è la differenza di luce ch'esso ha rispetto 
alla sua medesima fiamma; onde appare in mezzo ad essa 
più vivo: 

Ma sì come carbon che fiamma rende 
E per vivo candor qnella soverchia, 
Sì che la saa parvenza si difende; 

Così questo fulgor che già. ne cerchia 
Fia vinto 

(Pahad. XIV, 52). 

Siccome poi lo splendore della fiamma è più debole che 
quello del sole, cosi avviene che la prima apparisca più 
viva, quando cessi il contrasto colla luce dell'altro: è an- 
che questo uno de' tanti fatti naturali ch'ebbero a fermare 
l'attenzione del Poeta filosofo, il quale seppe cogliere op- 
portuna occasione per notarlo quando disse: 

» 

Ed io facea, con Tombra, più rovente 
Parer la fiamma 



(Puro. XXVI, 7). 

La qual poi crepita e manda scintille senza numero in 
iscompiglio specie allora che battonsi gli ardenti tizzoni; 
da questo sfavillamento vediamo tratta una stupenda si- 
militudine a significare il vario agitarsi di quei mille splen- 
dori, che poscia si quetano e si compongono in forma d'a- 
quila nel cielo di Marte ; 



Poi GOiDe nel percaocer dei ciocchi arai 
Sargono irniumerabili faville, 
Onde gli ut-olli BogtiuDO migtirarai: 

Rianrger parver quindi più di miile 
Luci, e salire, quali assai e qaai poco 
Sì come il sol, che le accende. Bonille. 

(PiUAii XVIII, IM). 



IH. 

Abbiamo finora ammirato l'acume di Dante nell'osser- 
vare i fatti in cui si manifesta l'azione luminosa dei corpi, 
ed in specie quella del sole, notando com'ei ne sappia 
rendere efficacemente gli aspetti coli' arte portentosa, e 
quasi dissi, inimitabile della sua parola. 

Ora, dopo avere per tal modo considerato la luce nel 
suo fontale principio, (cosi ep;li lo chiama) ci rimane a stu- 
diare come addimostri pure la finezza del suo genio osser- 
vatore, sia quando ne segue i raggi che scendono ad illu- 
minare le cose, e ch'egli pone siccome il messo tra il lume 
e i corpi, nei quali essi raggi hanno termine; sia quando 
ritrae gli atti e i modi dei corpi che sono da natura di- 
versamente disposti a ricevere la luce. 

Due luoghi si trovano nella Div. Commedia, nei quali 
sembra che il Poeta abbia reso, a cosi dire, sensibile il 
concetto puro del raggio luminoso staccato dal suo prin- 
cipio. Egli narra d'aver veduto nell'empireo turbe di spi- 
riti risplendenti senza però poter iscorgere il Cristo, onde 
ricevevano cotanto lume; e questo fatto ei riscontra con 
quello di colui il quale stando all'ombra vede un prato 
illuminato dal sole, die passa attraverso una nuvola squar- 
ciata: il raggio si vede, non si vede il sole onde emana: 

Come a raggio di sol che pnro mei 
Per tratta nube, già prato di fiori 
Tider, noperci d'ombra, gli occhi miei; 



r 



Tid' io cosi più torbe dì aplendorì 
Fulgorali di su, dti raggi ardenti 
Seuza veder principio dì fulgori. 

(Pakau. SXIII, TU). 

L'altro passo si riferisco ad un latto che essendo co- 
munissimo ci cade di sovente sotto degli occhi, e che pur 
Dante riveste di vera e bella poesia. A chi infatti non ^ ac- 
caduto di veder penetrare ria un pertugio d' una finestra 
un fascelto di luce dentro al quale, fatti luminosi, danzano 
innumerevoli atomi di polvere che segnano la via percorsa 
da quel raggio di sole? Ebbene Dante ce lo descrive co- 
desto fatto con si vivace brevità e insieme con si schietta 
evidenza, che un fenomeno tanto volgare ci si presenta per 
la forma doircspressione adorno di singolare leggiadria: 

Ooaì si veggioD qui diritte e torte 

Veloci e tarde, rinnovando vieta 

Le minuzie de'Mrpi langlie e corte 
Moversi per lo raggio onde ^i listi 

Talvolta l'ombra, che per sna difeaa 

La gente con ingegno ed arte acquista. 

(Paiì*d. XIV, 112). I 

Anche qui non apparisce che il raggio luminoso, solo, 
isolato, e propriamente dipinto nell'aria da quei minuti 
corpuscoli, che pare stieno là a beila posta per rendere vi- 
sibile il raggio medesimo; ma il sole, ond'esso parte, non 
si vede.* 



' Contemplato 


r euim quora solis lamina, quutnqne 


luaerti fund 


nt radii per opaca domorum : 


Malia minn 


ft, modis inultie, per inaoe videbia 


Corpora mia 


eri, radiorum lumine in ipso; 


Et veint ae 


erno cenaniine praelis pugnaaqne 


Edere tarm 


tim certantia; nec dare pansam 


ConciliiB et 


dieeidiia esercita crebri?. Lue: II. 113. 



Or passiamo oltre ad ammirar nuove bellezze, che la 
potente fantasia del nostro Poeta fa scaturire dai naturali 
fenomeni a fecondare la sua stupenda poesia. 

La luce che si vede mover da un punto, da cui ap- 
parentemente emana come da una fonte, giunge a cosi dire 
al fine del suo viaggio quando si incontra nei corpi, che 
investiti da lei, secondo la varia loro natura, si illuminano, 
si colorano, e rimandano più o meno quello splendore in 
che, giusta la sentenza di Dante, ha termine il raggio. 

Dal modo con cui si comportano i corpi rispetto ai 
raggi luminosi si distinguono in trasparenti, lucidi ed 
opachi. 

« Certi {leggesi nel Convito) sono che per essere del 
tutto diafani non solamente ricevono la luce, ma quella 
non impediscono, anzi rendono lei del loro colore colorata 
nell'altre cose. » (Conv. Ili, 7). La luce infatti è di si sot- 
tile sostanza che pare non occupi spazio, tanto 

Che l'uno all'altro ' raggio mio ingombra 

(PuKu. ni, 30). 



l'acqua recepe; 

Saggio di luce permaDendo unita; 

(P*K*U. Il, 3SJ. 

d'onde la trasparenza appunto di certi corpi, tra quali Dante 
fa menzione del vetro, da cui traspare perfino una lieve 
pagliuzza 

E traaparean come festaca in vetro; 

(Isp, XXXIV, 1^) 

e dell'ac^Me nitide e tranquille (Farad. Ili, 10), e final- 
mente dell'alabastro, attraverso il cui candore ben si può 
scorgere l'agitarsi di una fiamma; del che assai opportu- 
namente ricordasi l'Alighieri quando d'uno spirito beato 




s. 



che si movea dentro alla luce di un astro disse, con pa- 
ragone lucido anch'esso e trasparente. 

Che parve fucu dentro ail alabikstro. 

(I>*R*D. XV, 2*) 

I raggi però che non attraversano il corpo vengono 
dal corpo stesso rimbalzati; questo ò il runomeno delia ri- 
flessione della luce di cui è fatto richiamo là dove è detto 
che il 

Becundo raggio suole 

Uadr dal primo e risalire in sneo; 

(PAI.Ì.D. I, 49). 

e risale facendo cgual cammino, ma dal lato opiiosto al 
raggio cho cade 

Salta lo raggio all'opposìta parte 
Salendo sa per lo moda parecchio 
A quel che scende; e tanto si diparte 

Dal cader della pietra in egual tratta, 
Si come mostra esperienza ed arte. 

(I'l™. XV, 16). 

Qui non vi d soltanto indicato il fatto della riflessione 
della luce, ma iosieme col fatto viene espressa la sua legge: 
la legge, cioè, che fa l'angolo di riflessione uguale all'angolo 
di incidenza e che qui si esprime con parola tanto adatta, 
elle risponde del pari e alla esigenza della fisica e a quella 
della poesia. 

Ma non basta ancora: Dante vide che i raggi si ri- 
flettono, vide che si riflettono in senso contrario, vide che 
essi si allontanano dalla verticale tanto quanto gli inci- 
denti, ma osservò parimenti che il raggio riflesso 6 meno 
intenso di quello che scende, ed anche questo ci volle 
dire traendone coil'usata eleganza argomento a significaro 
come l'armonia terrena sia in dolcezza soverchiata dalla 
celeste, la quale è 
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Canto che tanto vince nostre mn.ie. 
Nostre sirene in quelle dolci tube, 
Qnanto primo splendor quel eli' ei ri fase. 

(Pakad. XII, 7). 

Per codesto riflettersi che fa la luce dai corpi, che 
soli più lisci e più tersi, nasce che taluni di questi (come 
è (ietto nel Convito) « diventano tanto laminosi che per 
raoltipjicamento di luce in quelli appena discernibile è lo 
loro aspetto e rendono agli altri di sé f,'rande splendore; 
siccome è l'oro e alcuna pietra »... taluni poi « diven- 
tano si raggianti che vincono l'armonia doU'occtiio e non 
si lasciano vedere senza fatica del viso, siccome sono gli ■ 
specchi, » (Gonv. HI, 7). 

Queste parole di Dante fllosoib, se non erro, sono 
opportuno commento a quelle di Dante poeta che nella 
Divina Commedia viene in forma svariatissima descrivendo 
lo splendore dell'oro, delle gemme, degli specchi e d'altri 
corpi lucidi. 

Perchè scintillanti di luce chiama i beati or gemme 
(Farad. XV, 22, XVIII, 115) or luculente margherite 
(Farad. XXII, 28) or cari e lucidi lapilli (Farad. XX, 16) 
e mvi topazi (Farad. XV, 85), e li rassomiglia a rubinetti 
in cui raggio di sole ardesse (Ivi XIX, 4), ed a faville 
vive, 

Qoaai rnbin che oro ciroosmre 

(Pah»d. XXS, 6(i). 1 

Maria in mezzo alle angeliche schiere brilla siccome 



.... bel zaffiro 

Del qaate il ciel più chiaro h' iii^affira ; 

(Pah*!!. XXIII, W-2). 



e un altro spirito beato è luce che 



' Qnalis gemma mioat falvum qnae diviJit aurnm. Aencid. X, 13i. 



scintilla 

Come raggio di sole in acqaa mera, 

(Pa«*d. IX, 113). 



Qnale n rAgg-io di soleapeccbio d'oro 

(P^KAD. SVII, 121). 

e un altro ancora gli appare 

Qaal Sa baiaselo in die Io sol percnota. 

{Fabìd. IX, 6?). " 

La nuvoletta luminosa in cui narra d'essersi trovato 
tutto involto salendo al Paradiso vien da lui ragguagliata 
con immagine perfetta a splendido diamante: 

Pareva a me che nube ne coprisse 
Lucida, spessa, solida e pnllta, 
Come adamante clie lo sol ferisse. 

(P»H»D. II, ai). 



E non pur nelle gemme e nelle cose 



Di color d'oro in cui raggio riluce, 

(Pabad. XXI, SS). 

ma bensì ancora 

. . . ÌD vetro, in ambra ed in criatallo 

Saggio TÌspleude 

(Pabìd. XXIX, 25). 

Risogna tuttavia notare col nostro Poeta che la su- 
perficie chiara, levigata e tersa che veggiamo nel vetro e 
nell'acqua ila sì che questi corpi non solamente risplendano, 



' . . . Ghrisoljti positaeqae ei ordinw gemmae Clara repercuaao red- 
debaDt Iniaìua Phoebo. Opid. Mei. Il, 109. 



ma riflettano ancora più o meno perfettamente le imma- 
gini degli oggetti ; onde, coni' egli dice, si fanno specchio 
alla figura che in essi é parvente. 

Quindi è, per esempio, che a farci palese la limpidezza 
del flumicello scori'ento nel Paradiso terrestre lo dice 
senz'altro tutto simile ad uno specchio: 

L'acqait splendeva diti HinÌEtro fianco 
E Tender a me la mìa^iuiatra costa, 
S'io ri^usrJavo io lei nome spencbio anco. 

(Po'ia. XSrX, 67J. 

Più vaga ancora e più ridente è la breve pittura che 
egli ci fa con soli duo tocchi di una amena collinetta, che 
siede a specchio di limpidissimo lago; 

E come clivo iu acqua dì suo imo 
Si specchia, quasi per veilersi adorno, 
Quando è nel verde e ne' fioretti opimo. 

(P.BAD. XXX, 109). 1 

Se non che Dante ebbe anche ad osservare che dal- 
l'acqua e dal vetro per quanto sieno limpidi e ipoliti ci 
vengono rese le immagini deboli assai e sbiadite, tanto 
che non se ne veggono spesso che tenui lineamenti ed in- 
certi contorni; 

. . . per vetri trasparenti e terei, 
Ovver per acque nitide e tranquille, 
(Non si profonde che i fondi siea perdi) 
Tornai) dei nostri vjsi le postille 
Deboli ai, cbe perla in bianca fronte 
Non vien men forte alle nostre pupille. 

(r*R»D. in, 10). 

Ciò per altro che non s'ottiene compiutamente da og- 
getti naturali l' industre ingegno dell'uomo valse a con- 



• Nel tao bel lago - Di vagheggiar sei vago - Il tuo bel seuo e la 
frondosa fronte. Tasio, Rime I, Cam, Si. 
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seguire, riducendo con arte il vetro e il cristallo a por- 
gerci delle cose una immagine intera e perfetta; e ciò ed 
mezzo dei veri specchi, che fino dai tempi di Dante si fa- 
cevan con vetj-o terminato con piombo com'egli appunto 
scrive nel Convito (III, 7). E nella Divina Commedia poi 
nota come le sembianze delle cose si riproducano nello 
specchio con tale integrità e chiarezza di linee e di formo 
che al nostro 



gaizzo 

Ouizza dentro allo specchio nostra image; 
(PuKQ. XXV, 2S). 

laonde si fa dir da Virgilio, che gli leggeva i pensieri 
nell'animo: 

S'io fossi d'iinpìosibato vetro 

L'immagine di fuor tua non trarrei 
Più tosto a me, che queliti d'eutro ìaipetro. 
(Ihp. XXUI, 25). 

Parimenti altrove, sempre accennando e al modo onde 
son fatti gli specchi, e alla verità e perfezione dell'iinma- 
gine da essi riflessa, ebbe a dire: 

E indi l'aUrui raggio si lifondi- 
(.'osi, come color torna per vetro 
Lo qiial di'retro a sé piombo nascoude. 

(Farad. II, 88). 

« Nuova poi e naturalissima è la similitudine del lume 
che si vede risplender nello specchio da- chi abbia questo 
innanzi e quello dietro. » (L. Venturi, Le similitudini Dante- 
sche N. 159). Con essa tornali Poeta a dare rilievo a quella 
proprietà che hanno gli specchi di rappresentare perfetta- 
mente le cose che stanno di rincontro ad essi, a differenza 
di quegli altri corpi lucidi, che rendono invece le imma- 
gini deboli e confuse; 
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Come in ÌBpecchio fiamma di doppieri. 
Vede colui, cbe se ne alluma dietro, 
Prima che l'abbia ìa vista, od in pensiero, 

E sé rivolve, per reder ae il Tetro 
Oli dice il vero e vede ch'el s'accorda 
Con esso, come nota con bqo metro, 

Così la mia memoria si ricorda 

Ch'io feci, rìgiiardfltido ne' begli occhi. 
Onde a pigliirmi fei-e Amor U corda. 

(Pabid. XXVIII, 4). 

Ma non è ancora finito. Ci è duopo attendere ad un 
altro fenomeno degli specchi. Quando se ne trovino molti 
posti l'uno contro l'altro tutti a vicenda si mondano e 
si ripercuotono i raggi luminosi, onde un indefinito ad- 
doppiarsi e moltiplicarsi di splendori e di luci. Dante os- 
servò il fatto, e lo applicò a quel reciproco accendersi e 
illuminarsi di carità che fanno su in cielo i beati: 

E vidi cento sperale che insieme 
Più s'abbellian cui mutui rai 



perocché ciascuno 

. . . come specchio l'uno dll'altro rende. 

(PuBB. S7. 75). 

Dopo la riflessione è naturale si passi a discorrere 
della rifrazione e decomposizione della luce; giacché né 
pur queste furono dimenticate dall'Alighieri; ci si apre cosi 
la via a parlar dei colori che hanno tanta parte nella 
poesia dantesca. 



IV. 

Ella è cosa a tutti ben nota, che la luce allorquando 
passa obbliquamente da un corpo ad un altro, che si lasci 
attraversare da essa, (ciò che i fisici dicono passare da un 
messo ad un altro) non si propaga già in linea retta, ma 
devia dal suo cammino, ed a cosi dire, si spezza; per ciò 
questa deviazione fu detta ri/razione. 

Avviene poi di sovente, che il fascfo luminoso nel ri- 
frangersi si tinga in vari e splendidi colori: è ciò che si 
osserva nell'iride. 

Questo fenomeno comparisce accennato e descritto per 
ben tre volte nella Divina Commedia, e le tre descrizioni 
si compiono a vicenda, per modo da presentarci intero il 
concetto, che il genio osservatore di Dante se ne era 
formato. 

Dapprima citerò una similitudine assai bene dedotta 
dal fatto di due arcobaleni, l'uno concentrico all'altro, e 
che ó immaginata dal Poeta all'uopo di rappresentare due 
ghirlande di beati l'una dentro idl'altra, che ruotavano 
intorno a lui ed a Beatrice : 

Come ai voigon per r.euera nube 
Due archi |:ariilleli e coiicolori 
Qiiauilo Ciiiinone a aua ancella jube, 

Nascendo di quel d'entro qnel ili fuori 
A guisa del parlar di quella vaga 
Olle amor cousunHe come xol rapori 

(P*B*D. xri, 10>. 1 

Limpidissima pittura, che dimostra come Dante non 
soltanto osservaùo il fatto dei due arcobaleni, ma 



' Attenuane vigiles corpus mirabile ciirae, Addncitqne cuteio m&ciei 
aera buocub Corporia omnia abit. Oviil. Mei. Ili, 396. 
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conoscesse altresì la causa del generarsi 1' uno dall' altro 
per riflessione di raggi, come l'eco si genera per riflessione 
di suoni. 

« portento della sua arte e della sua parola ! (escla- 
ma ancor qui il valente astronomo Copocci). Quante cose 
e quanto esattamente e graziosamente dipinte! Voi vedete 
l'arco principale più colorito e spiccante ; vedete il secon- 
dario in ordine inverso a guisa di una riverberazione, di 
un eco del primo arco. L'eco indi che vi ha tanto mirabil- 
mente servito a rappresentarvi il primo concetto diviene 
a sua volta argomento di un altro vaghissimo quadro: la 
tenera ninfa che amor consunse colle sue fiamme; sog- 
giungendo finalmente per colmar la misura l'altro mira- 
bile paragone dei vapori al modo stesso dileguati dai raggi 
ardenti di quell'altro dio. » (Illustraz. Cosmolog. della D. 
C, Napoli 1856, p. 127). 

Per mezzo poi di un'altra similitudine accenna con 
sicura dottrina di teologo alla essenza una e trina di Dio, 
« a cui (osserva molto giustamente il eh. L. Venturi) ninna 
parola d'uomo seppe mai poeticamente alzarsi più di quella 
di Dante. » (Op. cit. N. 36). 

NeUa profonda e chiara sussistenza 
DeH'alto lume parvemi tre giri 
Di tre colori e d*aua contenenza. 

£ Pun dannai tro come Irì da Iri 
Parea riflesso e il terzo parea foco, 
Che quinci e quindi egualmente si spiri 

(Farad. XXXIII, 115). 

Anche qui è con ogni chiarezza dipinto il fenomeno 
del prodursi uno dall'altro i due arcobaleni e la loro 
perfetta rassomiglianza. 

Ma quand' è che in cielo appare l'arcobaleno? — Dante 
ce lo spiega né più né meno che avrebbe fatto un fisico. 
Egli è quando contro una nube vicina a sciogliersi in 



►.i^i.'' 



acqua, e però in UQ acre che può dirsi piovoso, si vibrano 
i raggi dei solo : 

. . , l'aere quiniJ'é ben pioriio 
Per l'altrui m^^io che {□ ak ni riflette 
Di diverbi calar si mnHti'd Eulorno. 

(PuHg. XXV, 91). i 

Questa racdesiraa causa, cioè la rifrazione della luce, 
è pure quella che dà origine all'alone intorno alla luna: 

. . . cinger la figlia di Latoua 

Vedetti talvolta, qoaudii l'aere È pregno, 
Sì vlie vitegna il fil che fa ta zone. 

(P*iu.D. X, 67). 

Quanta verità, e quanta poesia in questo modo di si- 
gaiflcare come si forma l'alone ! Nasce dall'aria, egli dice, 
che per esser piena di vapori non lascia libero il raggio, 
ma lo trattiene, e come si farebbe d' un filo, ne intesse 
torno torno alla luna una fascia luminosa. E più i vapori 
son densi, più l'alone che per essi si forma, sembra strin- 
ger d'appresso la luna, che per ciò apparisce più piccola 
e quasi somigliante ad un punto. 

Fdtsb cuiantu, quauto pare, appresso 
Àio cÌDgev la lai'B che il dipigiie, 
Qududu il vapor che il porta, più è spesso, 

Distante intorno al punto, un cerchio d'igne. 
Si girava 

(p*E*D. sxviir, as). 

La rifrazione adunque della luce, come abbiamo visto, 
anche per Dante è la cagione del manifestarsi dei colori; 



' Cea nnbibus arcus Mille jacit varios adverso sole colorea. Ae- 
nead. Y, SS. — Qualìs ab iinbre swlet petcuanas solibusacous - Inflcere in- 
genti longnm curvamme cuelum. - In quo diversi niteant cnm milln coloras, 
-Tranaitns ipae tamenspectantia Ininìna fnUitj - Usque ndeo qaod tangit 
idem est; tamen altinia diatant. Ovid, Met. VI, 63. 



e sombra ch'egli pure riconoscesse dipendere dalla natura 
varia dei corpi luminosi !a diversa prevalenza-di qualche 
colore rispetto ad altri ; per questo cosi accenna in un 
luogo alla particolare rifrazione della luce rossa del pia- 
neta Marte: 

Per li grossi vapor M&rte rosseggia, 

(Poaa. Il, 14). 

mentre invece ne insegna che la luce del sole, o si ri- 
franga direttamente nell'iride, ovvero indirettamente nel- 
l'alone della luna, dà origine a sette distinti colori. Prende 
appunto da questo fatto l'immagine per significare come 
si dipingesse di sette strisce l'aere illuminato dai cande- 
labri ardenti nella visione del Paradiso terrestre: 

E vidi le fiammelle andare avance 
Lasciando dietro a sé l'aer dipinta, 
E dì tratti peQuelli aveaii Bembiante ; 

Si ch'egli sopra rimane a distinta 
Di sette liste, tnUe in quei colori, 
Gude fa l'arco il Sole, e Delia U cinto. 

(PwKG. XSIX,73). ' 

Il fenomeno offertoci dalia natura venne provato e ri- 
provato dall'arte, e quindi studiato dalla scienza; or questa 
come si sa oggimai da tutti, ebbe a dimostrare che la 
luce bianca del sole rifrangendosi si decompone in sette 
luci semplici variamente colorate, quali appunto sono le 
tinte in cui si dispiega l'arcobaleno. 

Or parmi di poter asserire con verità, ciio pur egli 
l'Alighieri aveva intraveduto come il color bianco delia 
luce fosse il risultamento e la fusione di tutti quei colori 
che più distintamente brillano nell'iride, essendoché nel 
Convito afferma, che « bianchezza 6 un colore pieno di luce 



I Nooturnasque faces cueli sublime vulautes Nuuue vides luugus 
flamuiarum ducere tractus'^ Lucr. II, SOtì. 




corporale più cho nullo altro » (IV, 22); onde si spiega poi 
come egli. abbia fatto daWilluminaì-e sinonimo Vimbiancare, 
attribuendolo al sole; giacché evidentemente la parola im- 
bianca nient'altro può voler significare che illumina, tanto 
ìk dove, parlando dei lìoretti chinati e chiusi per gelo not- 
turno, dice che si drizzano e s'aprono alla mattina poi che 
il sol gV imbianca {Inf. Il, 135), r[uanto in quell'altro luogo 
ancora, dove parlando dell'anima in relazione a quel lume 
di verità che scende da Dio, come legge di eterna giustizia 
esclama: 

Solo il peccato- è quel cbe la disfranca, 
E falln diKsìiDile al sommo Bene 
Pertbè del lame suo paco s' iuibianca. 

(PiBAD. VII, 7ilJ. 

Questa candida luce che inonda l'universo e di so 
riveste ogni cosa, ora riflettendosi nei corpi lucidi, ora 
attraversando i ti'asparenti, ora rifrangendosi e decompo- 
ncQdosi in essi s'incontra ancora in altri, dai quali non 
viene riflessa e nei quali pur non trapassa. — Sono questi i 
corpi opachi, su cui invece la luce a cosi dire si riposa, ^ Se 
da una parte ci fa restare ammirati la copia delle imma- 
gini dal Poeta usate a significare la trasparenza dei 
corpi, non si mostra certo meno ricca la sua lantasia al- 
lorché vuole esprimerne Vt/pacità. 

Bollo e vedere come egli con elegante variar di frase 
esprima codesta opacità dei corpi, e con quanto vantaggio 
del suo disegno artistico abbia saputo approfittarne. 

Nella cupa tenebria dell'Inferno, per significare l'esser 
suo di persona viva, a differenza dell'ombre vane de' tra- 
passati, avea tratto argomento dagli effetti della naturala 
gravità de' corpi; ma nel Purgatorio non era più neces- 
sario far ricorso a questo fatto; nel Purgatorio splen- 
deva il sole, ed ecco che ad esprimere la stessa differenza 
prende invece occasione dalla opacità del suo corpo!; il quale 



nel Paradiso poi non è più uè grave, nò opaco, perocché 
salendo colassù egli si è trasumanato. (Farad. I, 70). 

Il mio corpo, dice dunque il Poeta nel Purgatorio, 
facea dì sé paréte al sol (Purg. XXVI, 2i) il quale bal^ 
tendo dall'un fianco uon poteva raggiare dall'altro (Ivi V, 4) 
perchè 

io non dava loco 

Per lo mio novpo al trapaaaar de' raggi 

(PUKQ. V. 25). 

i quali si rompevano e si fermavano alla superficie dise- 
gnandone coirombra i contorni: 

Lo sol cbe dietro flammegg^iava roggio; 
Rotto m'ara dinanzi nlU figura, 
Che a?Bva iu me de' suoi raggi l'appoggio. 
(Pumi. Ili, IS). 

onde si vedea rotta la luce in terra 

51 che l'ombr'Bra da me alla grotta, 

(Ptraa, IH, Sto). 

Di qua lo stupore dell' anime in cui Dante s' incon- 
trava e che attonite si fermavano a guardare lui e il 
raggio che scorgevasi in ierra fesso (Purg. Ili, 95 e V, 8). 

La luce però nel mentre si arresta sui corpi opachi, 
ne dipinge anche la superficie, suscitandovi i più vaghi 
colori in si vario modo combinati e commisti da crearne 
ogni sorta di tinte. 

Come nella natura, cosi nella poesia dantesca tengono 
una parte assai rilevante i colori, e dell'Alighieri, si può 
in altro senso, ma con egual ragione ripetere ciò ch'egli 
stesso diceva delle miniature di Franco Bolognese, perocché 
veramente ridon le carte ch'ei pennelleggia {Purg. IV, 83). 

Egli sa che il colorito col vario contrasto delle luci 
dà rilievo ed attraente gaiezza alle linee di un disegno, e 



però (jitando vuole rappresentarci vivo vivo un oggetto ce 
lo dipinge, ce lo colora: 



(PuHo. XXir, 74). 

Già lo vedemmo com'egli ritraendo le varie tinte, che 
prende via via il cielo al mattino, ci faccia assistere al ma- 
gnifico spettacolo del sole che nasce. Il bianco, il rosso, 
il giallo sono i tre colori che annunziano l'aurora (Pur- 
gatorio li, 7) onde s'allieta il puro aere sereno del purga- 
torio. Del pari col mezzo di tre colori avea distinto lag- 
giù nell'inferno le razze umane ch'ei finge rappresentate 
nelle tre facce di Lucifero : 

L'Qna dinanzi, e «iiiella era vermigliB 



E la deBtia p&rea tra bianca e gialla, 
La sinistra a veder era tal, qaali 
VeDgon di là ove il Nilo s'avvalla. 

(I-IP. XXXIV, 39). 

La massima evidenza e vivacità delle immagini Dante 
l'ottiene sempre con diverse tinte insieme graziosamente 
accoppiate. 

Presso al tramonto egli ci conduce in sul verde in 
sui fiori di una amena valletta in cui, quasi a riposar 
l'occhio e la mente, natura avea tutto dipinto di varii e 
schietti colori : 

Oro ed argento litia e cocco e biacca, 
ladiuo, legno Incido e sereno, 
Fresco smeraldo in l'ora cbe si fiacca. 

Dall'erba e dalli fior dentro a quel seno 
Posti, ciaecun saiia dì color vinto. 
Come dal suo maggiore è vinto il meno. 

. (Puro. VII, 73). 



Proprio par di vederli que' fiori vivi e splendenti spic-- 
care leggiadramente sopra uu tappeto di fresca vei'dura. 

Se poi entriamo col Poeta nella divina foresta, mi- 
riamo spettacolo novo d'improvviso balenar di luce tra il 
verdeggiar delle fronde: 

Dinanzi a noi tal qnale uq foco acceso 
Ci si fé' t'aer sotto i verdi rami, 

(PuHo. XXTX, 16). 1 

e di mezzo a questa scena comparisce il mistico Grifone 
di cui con soli due tocchi vediam fatta la pittura: 

Le membra, d'oro gvea qaant' era uccello, 
E biaucbe l'altre di vermiglio miste. 

(PUHQ. XXIX, 113), 

Ma niuna cosa b più vaga della figura di Beatrice, 
nella qnale ò tanta armonia di vivaci colori insieme ac- 
coppiati e commisti, che par si tras^fonda intera nei versi 
che la dipingono : 

Cobi deutro una dqtoIa di fiori, 

Che dalle mani angpeliche saliva, 

E ricadeva giù deutro e di fuori, 
Sovra caijlido vel cinta d'oliva 

Douua m'apparve, sotto verde manto, 

Vestita di color di Gamma viva. 

(Puro. XXX, 31). « 

Salito quindi il Poeta alle sfere celesti vede nella can- 



' Tanti lami scopri, tante fiammetle - Che tutto l'aer pareva 
Pulci XXriI, 155. 

3 Verdi panni sanguigni, oscuri e persi 
Non vesti douua unquanco 
Sé d'or capelli in bionda treccia atterse 
51 bella come gnesta che ni spoglia 
D'arbitrio Petrarca Canz. TI. 



dida luce di Giove a mille a mille brillare gli aurei splen- 
dori di quelle anime beate, così che queirastro 

Pareva, argento 11 d'oro dJBCinlo. 

(PlHiD. XVni, 95). I 

Oltrepassate finalmente tutte le sfere trovasi nel cielo 
empireo e quivi scorge un fiume di folgori in forma di 
Hviera scorrente 

iotra due rive 

Dipìnte di uiiiabil primavera, 

(Pabad. XXX, (53). = 

Con quest'unica parola, primaveya, Danto lia colorito 
un quadro compiuto e bellissimo; con questa parola rag- 
giunge una efficacia di espressione tanto più grande 
quanto più sono le cose che tacendo son lasciate supporre. 
Non e' è fragranza di effluvii, non vaghezza e varietà di 
fiori, non limpidezza d'acquose di prati, che non sì com-'^uÀ* 
prendano in questo solo vocabolo, che mette a cosi dire 
nell'anima il senso di tanta bellezza. 

Ora ecco gli angeli the corno schiera d'api che s'in- 
fiora scendono con alterna e continua vicenda fra i santi 
che di sé formano la candida rosa. Come son belli bianco- 
vestiti coU'ali dorato e i volti infiammati d'amore: 

Le faccia aveau di fiamma viva, 
E l'ali d'oro, e l'altro tanto bianco, 
Che nulla neve a qnel termine arriva. 

(Pabìd. XXXI, 13). 3 



* Ubi flavo argentom . . , . , circnmdatur Anto. Aenead. I, 592. 

* Ostendit milii flmium aqnae vitae splendidum tamqnam cryatallum 
procedentem de sede Dei. Apoc. XXII, 1. — Fra l'erba ove più ride pri- 
mavera. Foliz. I, SS. 

' ABpeotns eorum quasi carbooum ignis ardentinm. Esech. 1,13. ^ Ve' 
Btimentam ejua candidam qnadi nix. Dan. VII 9. 
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E' si sarà certo osservata nei passi citati l'arte squi- 
sita dell'Alifihici'i ne] dai'o risalto ai colori della sua ta- 
volozza merco la singolare ag'giustatezza dei paragoni. Ma 
ce n' ha degli altri ancora e parecchi. 

Con una leggiadra similitudine egli riesce a rappre- 
sentare due bianchi di diversa tinta che posti 1' uno sul- 
l'altro fanno tra essi lievissimo distacco, appunto come 
pei'la in bianca fronte (Purg. Ili, 14). — Altrove invece 
sopra lo sfondo di una tinta come sangue rossa ci mostra 
disegnata un'oca bianca come burro {Inf. XVII, 62). — 
Ciascuno dei tre gradini per cui si sale alla porta del Pur- 
gatorio è di un differente colore, che il Poeta rende più 
vivo col mezzo di appropriati confronti : 

Io bcaglion prìiDaio 

Bianco marmo era bì polito e terso, 
Ch' io mi apecchiftva in esau quale io paio. 

Era il secoado, tinto più che periio 



Lo terzo ... 

Porfido mi parea ai fiammeggiaute, 
Come sangae che fuor di vena «piccia. 

(Prua. IX, 94). 

— Nella visione delle tre donne, che rappresentano le 
vìvih teologali, dà a ciascuna il simbolico color che le è 
proprio; ma e il rosso e il verde e il bianco avviva as- 
somigliandoli alle cose, in cui quelle tinte sono più spic- 
cate e smaglianti. L'una infatti era 

tanto rossa 

Che appena fora dentro al foco nota. 

L'altra era come be le carni e l'oaaa 
Fossero state di smeralda fatte; 
La terza parea neve teatè mossa. 
(Pl'ro. 5XIS, 123). 1 

< Qaippe color uìvis est, qaam nec vestigia duri Calcavere pedis, nec 
lolvic aqaatioQB Àiigter. Ovid. M»t. II, 852. 



Vuol egli flarci Pidea di un rosso inlbcato? No trov.i 
l'immagine in 

, . . quel color che per lo icle avverho 
Nube dipinge da icta o d» tDane. 

(Puna. XXVII, S8). i 

Del pari le materie arroventate dal fuoco gli porgono 
no altro termine di paragone per indicaru un rosso ac- 
ceso e fiammeggiante. — Or sono le angeliche schiere che 
rilulgono tanto che 

Non altrimenti ferro diefavilla 

Che bolle ; 

(PiBiu. XXVIII, m. 

Or è il sole che si vede 



efaviJIar d'intorno 

Cjaal ferro che bollente esce dal foco. 

(PiBlD. I, 58). 

L'aspetto di un angelo era tale clie 

. . . giammai non ai videro in fornace 
Vetri o metalli si lucenti e rossi. 

(Puao. SXIV, 137). 

Cosi le mura della città di Dite eran 

Vermiglie come se di faoco uscite 

Fossero : 



(Ikf. Vili, 70). 

e parimenti gli avelli del sesto cerchio infernale 

eran sì del tutto accesi 

Che ferro più non chiede vernn'arte; 

(Inf. IS, 118). 

■ Qni color infectis adverai aolid ab leti) Nubibns eaae «olet. Ocid. 
Mei. IH, 183. — Le fulgenti squame - Roaaeggian come al eoi la chiara 
nube. Bucellai, Le Api, 



e il ferro è appunto ridotto a tal termine, quando dal rosso 
infocato è ormai trapassato ad esser candente. Questo è 
l'aspetto che prendono in cielo i beati per l'ardente ca- 
rità ohe gli infiamma; laonde ascoltiamo il Poeta esclamare: 

vero sfavillar del Santo Spiro 
Come si fece subito e candente 
Agli occhi miei, che vìnti noi soffrirò. 

(PiBiD. XIV, 7fi). 

E dal rosso passando al verde abbiamo già. veduto 
com'egli dello smeraldo ne faccia il tipo più vivace : or noto- 
remo, che nelle fogliuzze dei teneri germogli trova quello 
d'un verde più tenue e più pallido. Siffatte sono le vesti 
e le ali degli angeli che scendono nella valletta del Pur- 
gatorio : 

Verdi, come fogliette pnr mo nate, 
Bran lor vesti, ohe da verdi penne 
Percosse traean dietro e ventilate. 

(PuKB. Vili, in). 

1 colori delle gemme sono i più brillanti, e però, co- 
me ha fatto collo smeraldo, cosi ragguaglia la soavissima 
tinta dell'azzurro più lucente, che si spande nella serenità 
di un aere purissimo, al 

Dolce color d'orientai zaffiro. 

(Puio. I, 13). 

Ma s' avverta che nelle pitture della Divina Cora- 
media non campeggiano soltanto i colori schietti ed as- 
soluti, come il rosso, il verde, il cilestro, e cosi via; im- 
perocché Dante sa trattare benissimo anche le loro varie 
composizioni ed impasti e ne trae, come i pittori, nuove 
combinazioni di tinte ora forti, ora cupe, ora languide fino 
alle sfumature più tenui e leggere. Laonde ci dipinge un 
tetro pavonazzo in quei mille visi, cagnazzi fatti per freddo; 
(Inf.XXXII,70)e Wlivido color della petraia{?m'%. XIII, 9) 
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e il SASSO tetro, (Inf. XVIII, M) a il vn'de fosco delle 
fraudi (Iiif. XIII, 4) e i panni bigi, (Purg. XX, n(i) lì le 
pietre dì color ferrigno (Inf. XVIII, 2); e V aer perso 
(Inf, V, 89} che il Poeta medesimo definisce: « Un color 
misto di purpureo e di nero, ma vince il nero e da luì 
si denomina. » (Conv. IV, 20). 

Ingegnoso egualmente è nello esprimere le mezze tinte. 
Parla dell'angelo guardiano del Purgatorio e dice: 

Cenere e terra clie aecca si cavi 
D'nn color fora col gno Teatini ento. 

([■ubo. IX, 115) 

E in altro luogo immagina un colore che è 

Men che dì rose e più che di viole. 

{Puro. XXXII, 68). 

Ma v'ha di meglio ancora. Quel color particolare della 
carta che brucia, e va a poco a poco annerendo, vìa via che 
procede l'arsione, 6 si veramente significato, che l'espres- 
sione, direi quasi, vince in evidenza la cosa medesima: 

Come proceda innanzi dall'ardore 
Per lo papiro buso un color hnino, 
Che non è nero anco» e il bianco mnore. 

(In^ XXV, ei). 

« Questa similitudine (nota il eh. Luigi Venturi) ori- 
ginale, chiara, evidentissima è una di (luoUe, in cui Dante 
non ha chi il pareggi. » (Simìl, -Dant. N, 181). Non posso 
per altro metter fine a questa rassegna senza aggiungere 
ancora un cenno del color biondo, in cui il Poeta, dirò 
cosi, aduna l'ultima espressione di quella soavità e dì 
quella amabile mitezza, di che vuole adorna una cara 
sembianza. — Re Manfredi suo dolcissimo amico 
Biondo era e bello e di gentile aapettu ; 

(PUKQ. Ili, 107). 
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In quel biondo, se non erro, ha vita e si compie ve- 
ramente il ritratto. E pur biondi vuol che sieno quegli 
spiriti celesti che scendono nel Purgatorio colle facete ri- 
splendenti e colle vesti dipinte col dolce color della spe- 
ranza : 

Ben diacerneva in lor la testa bionda. 

(Puro. Vili, 34). 

E il Buti osserva che questo finge il Poeta per mo- 
strare la loro bellezza. Non par proprio Infatti di scorgere 
qualcuno di quei vaghi angioletti che il Beato da Fie- 
sole sapea dipinger sì belli? 

Se non si leggessero cosi tutti raccolti e messi in- 
sieme codesti versi, forse non parrebbe vero che nel divino 
Poema fosse tanta copia e vivezza e armonia di colori. 
Son bellezze che si accumulano a bellezze; ma io le la- 
scieró volentieri meditare al lettore, il quale, ne son certo, 
finirà anch'esso col dire, che in niun poeta mai, meglio 
che in Dante, la poesia colla pittura coujurat amice. 



Fra tutti i sensi del corpo quello che somministra in 
pii!i larga copia materia ai concetti della nostra mente è 
senza dubbio il senso della vista. Quello poi che all' oc- 
chio, organo della vista, rende manifeste le cose che ne 
circondano, altro non è Che la luce. Per questo luce e 
«mone divennero fino dai tempi più remoti l'espressione 
metaforica della verità e del pensiero. Lume di ragione 
fu chiamato ciò, por cui l'uomo è intelligente; e vedere fu 
detto l'intendere. Di guisa che una stessa é nei primitivi 
linguaggi la radice tanto dei vocaboli, che esprimono le 
operazioni compiute fisicamente dall'occhio, quanto di quelli 
che esprimono invece gli atti del pensiero. L'etimologia 
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delia, greca parola idi'a è pur q^uella medesima del verbo 
che in greco significa vedere. 

È tale e tanta anzi la somiglianza cha passa Ira la 
luce che ci fa vedere le cose sensibili e ciò che ci costi- 
tuisce intelligenti, che il senso metaforico si può quasi 
dire sparito. — Pare infatti che i vocaboli luce o lume 
d'intelletto e di ragione abbiano nel discorso un significato 
altrettanto proprio quanto allora die s'usano ad esprimere 
il lume o la luce corporea; dacché nel comune linguaggio 
la parola luce si estese già. da un pezzo a significare qua- 
lunque mani fes Iasione, sia dessa sensibile o spirituale. 
L'osservazione é dell'Aqninate : « Si ergo accipiatur nomon 
it luminis secundum suam priraam impositionem, metapho- 
«rice in spiritualibus dicitur; si autem accipiatur secun- 
« dum quod est in usu loquentium ad omnem manifesta- 
« tionem extensum, sic proprie in spiritualibus dicitur. » 
{S. Th. S. I. 67. 1. *.) 

L'uso popolare fu poi ricevuto e consacrato dall' uso 
dei filosofi, i quali, confermando nelle loro teoriche il det- 
tato del senso comune ravvisarono nell'intelligenza qual- 
che cosa di analogo alla luce, e tutti ammisero sempre la 
necessità, di un lume per conoscere. — In ciò si accorda- 
rono le più antiche scuole filosofiche: la divergenza delle 
opinioni nacque allora che si trattò di definire la natura 
di questo lume che altri dissero oggettivo, altri invece 
soggettivo. 

Platone, che fu il primo forse a ragionarne più acu- 
tamente di ogni altro, insegna che codesto lume è og- 
gettivo e indipendente dalla mente umana che lo riceve, 
ne resta illuminata e per esso conosce le cose, 

Aristotele, padre e maestro de' soggettivisti, pone in- 
vece questo lume nell'anima come una sua proprietà. — 
Ij intelletto agente d'Aristotele è quello che trae da sé me- 
desimo il lume per rendere -intelligibili le cose, che gli 
vengono offerte dai sensi. 



I Padri della Chiesa, che furono i primi filosofi del 
Cristianesimo, s'accorsero ben presto, che la teoria plato- 
nica assai meglio d'ogni altr.i accordavasi col domraa del 
Verbo divino, mercè il quale tutto fu fatto e che è luce, 
che illumina ogni uomo che tiene a questo mondo. — Essi 
riconobbero -nella dottrina di Platone il pili alto sforzo 
dell'umana ragione, che si spingo fino a quell'estrerao li- 
mite, dove la natura tocca il dominio dell' infinito e del- 
l'assoluto. 

La teologia cristiana, quindi, accettando la filosofìa 
platonica, la chiari, la emeniìò in ciò che avea dì meu 
corretto, là compì in ciò che aveva di indeterminato col 
domma rivelato della vita soprannaturale. Come si sa, Ago- 
stino ne fu il maestro e l'interprete più acuto e più su- 
blime. 

Nella filosofia medioevale ebbe invece la prevalenza 
Aristotele ; e perciò nel linguaggio degli Scolastici la teorica 
dell'umana intelligenza si risente in qualche modo del 
soggettivismo aristotelico. Tuttavia di fronte alla grande 
autorità dello Stagirita si levava nou meno venerata e po- 
tente quella del platonico Agostino, di guisa, che la dot- 
trina peripatetica accolta con favore dai teologi della 
Scuola dovette in questo punto modificarsi e correggersi 
alquanto per non contraddire al domma cristiano ed alla 
teologia dei Padri. 

II Dottore di Bagno rea accetta apertamente T insegna- 
mento di Platone e di Agostino circa il lume oggettivo della 
ragione, che è lume di verità universale ed eterna, in cui 
ha radice e forma l'umano intelletto. — L'Aquinate in qual- 
che parte delle molte sue opere si tiene stretto alla formula 
peripatetica AeWintelletto agente, e però sembra che s'ac- 
cordi con Aristotele pienamente; ma l'accordo s'avvera più 
nell'apparenza e nell'uso, dirò così, materiale e tecnico del 
linguaggio scientìfico, che nella sostanza della dottrina. — 
Imperocché dove, abbandonando l'analisi psicologica, ch'ei 
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conduce fedelmente suJIe fraccie d'Aristotele, si mette in- 
vece coiracutezza del suo libero ingegno a commentare il 
domma cristiano ed a trarne deduzioni fiiosotiche sulla 
natura dell'anima intelligente, non lascia più alcun dubbio 
su ciò che egli veramente ne pensi, e si vede chiaro che 
il suo concetto conviene perfettamente con quello di S. Bo- 
naventura, di S. Agostino e di Platone. 

Dante come tutti i Dottori della Scuola si professa di- 
scepolo del « Maestro di color che sanno » (Inf. IV, 131) a 
cui « la natura (com'egli dice nel Convito) più aperse i 
suoi segreti» ond'è « degnissimo di fede e di obbedienza, » 
perocché « egli tiene il reggimento del mondo in dottrina » e 
la sua « puotesi chiamare quasi cattolica. » (T. Ili, Ti, IV, Ci). 

Nulla ostante però cosi alta e cosi grande reverenza 
per lo Stagirita, anch'eglì, l'Alighieri nella teorica dell'u- 
mana intelligenza è addirittura più filosofo platonico che 
aristotelico, perchè ò filosofo cristiano e continua la tradi- 
zione di quella dottrina che sola in passato e in avvenire 
salvò e salver.'i la scienza dal cadere negli errori del ma- 
terialismo, in qualunque forma si affermi, e sotto qualunque 
nome si veli; quella dottrina che unica oEFre un solido 
fondamento ed un addentellato sicuro alia scienza teolo- 
gica, di cui il Poeta si professa e si dimostra profondo 
conoscitore: Thcotogus Dnntes nullius dogmalis eccpers. 

Impertanto se Dante filosofo trovava già da lunga pezza 
stabilita e preparata nel linguaggio scientifico l'immagine 
e la metafora della luce a significare la natura delTintel- 
ligenza, Dante poeta ed artista dovea di necessità svolgere 
e fecondare questa stessa immagine all'uopo di descrivere 
e specchiare nel modo più chiaro e perfetto così la vita 
naturale, come la sopramondana dello spirito intelligente. 

Laonde l'uso fatto dall'Alighieri del senso metaforico 
delta luce varrà meglio che ogni altro argomento a porre 
in rilievo la sua teoria ideologica e teosofica adombrata 
sotto il velame della più leggiadra poesia. 
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II creato, secondo il concetto e l'immagine del nostro 
Poeta, rivela e riflette la luce della sapienza divina, il cui 
raggio rifulge più vivo nello spirito immortale, dove esso 
crea l'intelletto e desta Pamore, 

L'Essere Assoluto infatti, è l'eterno lume {Par. XXX, 43) 
è Volta luce che da sé è vera, (Par. XXIII, 54} come scrive 
Dante; e vuol dire, che la sua verità. Dio, non la trae da altri, 
ma è a Lui stesso essenziale, é la stessa sua Essenza : mentre 
tutte le altre cose non sono vere, se non in quanto par- 
tecipano della luce increata; d'onde quella potente frase 
dello inverarsi più o meno delle cose (Parad. XXVIII, :ì9), 
e il dire che ogni ente sotto il segno ideale più o meno 
traluce (Parad. XIII, 68, 69); con che propriamente il Poeta 
mira a significare la maggiore o minore partecipazione di 
verità e di essere, che è nelle cose fluite rispetto all'eterno 
esemplare, cioè a quella 



Aleute 

Di che tolte le cose s 



In codesta mente adunque, che è 1' Essere nella sua 
forma oggettiva e sussistente, è la ragione e il fondamento 
di tutta la creazione. Vediamolo; 

Giù che non niaore e ciò che pu6 morire 
Non è se non splendor di quell'Idea, 
Che partorisce, amando, il nostro Sire : 

Che quella viva Lace cbe si mea 
Dal sno Incente, che non si ili^una 
Da Ini, né dall'Àoior clie in ior t^'ìntrea, 

Per aaa bootate il sno rag-giare aduna 
Quasi specchiato io nuove aussi^tenze, 
Eternaluteate rloianendosl una; 

Quindi discende all'uhime potenze 
Gli! d'atto in atto, tanto divenendo 
> Che più non fa che brevi non tingenze. 

(P*B*D. Xm, 58). 




Ecco qui poelicamenle sì, quanto si vuole, ma con fi- 
losofica verità descritto l'atto inefiabile e misterioso della 
Creazione. — Giova fermarci un istante rattenzione e me- 
ditarlo. 

L'esistenza àeWuno e dei molti è il grande, l'arduo pro- 
blema dell'Ontologia, che fin d'allora che si offerì la prima 
volta alla umana investigazione, affaticò sempre le menti 
più nobili ed i piii potenti ingegni. 

Se VUno è l'Essere, tutto l'Essere, come possono esi- 
stere i molti P E se esistono J molti, Vuno come può essere 
il tutto? si annullano i molti, e si cade nell'Idealismo 
assoluto, ovvero nell'ontologismo panteistico; o si annulla 
Vuno, e si cade nel sensismo, nel positivismo e gifi giù 
fino al più gretto materialismo, E dati' una parte e dal- 
l'altra ci troviamo davanti all'assurdo. 

La filosofia cristiana col domma della creazione porse 
il mezzo a sciogliere l'intricato problema ed a spiegare 
il finito coir infinito senza confonder l'uno coll'altro, con- 
tentando le esigenze d'ogni mente più elevata e più dotta, 
nel mentre si accorda col comune buon senso dell'anime 
semplici. 

Il mezzo è misterioso senza dubbio, perchè racchiude 
in sé l'operazione dell'Assoluto, che non può essere natu- 
ralmente percepita dalla monte limitata dell' uomo. Ma 
quantunque misterioso non è men vero, e di ciò è prova 
la sua ragionevolezza; perocché se l'intelletto nostro non 
vede l'atto nel mentre opera, indovina però a così dire, la 
forma e i momenti del suo operare. E qui parlo eviden- 
temente di forma e di momenti non già in senso proprio, 
ma puramente analogico e dialettico; perocché nell'Asso- 
luto non v' ha che atto puro, e soltanto la nostra intelli- 
genza per necessità di sua natura è costretta a procedere 
discorsivamente per analisi, e distinguere logicamente ciò 
che è uno ed indivisibile per essenza. 

Dante vestendo di poesia e di luce i più alti concetti 
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della Teosofìa descrive nei versi citati (a quel modo, in 
cui può descriverlo l'umano linguaggio) il processo della 
creazione, che è tutta opera di intelligenza e di pensiero 
eminentemente operativo ed è però bellamente simbolleg- 
giata nel raggiare e nel diffondersi della luce, che poi si 
riflette e si rifrange e si specchia in mille immagini e 
mille splendori. 

Che cosa infatti dice il Poeta? Dice che Iddio cono- 
scendo sé stesso genera il Verbo o l'Eterna Idea, e che le 
cose sono il raggio e il riflesso di questa Idea. 

Ma in qual modo e perchè le cose possono essere lo 
splendore di codesta Idea senz'essere l'Idea stessa sussi- 
stente, cioè, senz'essere il Verbo, senz'esser Dio ? Come pos- 
sono essere i molti coli' Idea che rimane eternai mente una? 

Ecco come risponde il Poeta filosofo nel passo che ho 
riferito. — Iddio mosso da amore per sua bontate aduna 
il suo raggiare in nuove sussistenze] vale a dire raccoglie 
separatamente col suo sguardo divino il lume che raggia 
da Lui. Guardando nel suo Verbo che non è luce soltanto, 
ma luce viva e sussistente, ne stacca, a cosi dire, o ne 
astrae il puro lume dell'essere^ la natura comune dell'es- 
sere ideale; che cosi appunto deve intendersi il rag^^f/ar^, 
perocché, siccome spiega Dante stesso nel Convito, il rag- 
gio è il lume considerato astrattamente dal suo fontale 
principio. (Conv. Ili, 14). Codesto lume, codesto raggiare 
Iddio contempla in tante immagini, che diversamente spec- 
chiando quella luce diventano, per effetto di tale imma- 
ginazione divina, altrettanti enti, tante nuove sussistenze. 
Pensar le cose infatti per Iddio è lo stesso che crearle, 
ossia determinarle realmente, aggiungendo all'essere co- 
mune e indeterminato quei termini reali, entro i quali, e 
coi quali le immagina. 

Da ciò chiaro apparisce perchè Dante con molta pro- 
prietà e giustezza dalla analogia dei colori che diver- 
samente dipingono e quindi distinguono le cose davanti 



alTocchio corporeo, colg;a motivo a significare metaforica- 
metito gli esemplari delle cose stesse, quali esìstono coi 
loro modi e coi loro limiti nella Mente che le crea. 
La contingenza, egli dice, 

TuUa È dipinta nel coapetto eterno 

{Pakab. XSII, 37). 

e cosi dai beati nel divino intelletto 

ogni cosa dipinta ai vede 

(Pabad. XXIV, 43). 

Se però 1' Eterna Idea, a quella maniera che abbiamo 
spiegato, è la ragion prima di ogni cosa fluita; ed ogni 
ente, ed ogni bene 

che faoT di lei sì trova 

Altru non È cbe di ma laute un raggio, 

(Pabad. XXVI, 32). 

è anche vero che il lume di questa Idea partecipato al- 
l'uomo lo rende capace di intendere, perchè il nostro pen- 
siero, la veduta nostra intellettuale, secondo la frase di 
Dante, non può da altro essere causata che da alcun de' 
raggi della Mente creatrice (Farad. XIX, 53) cioè, da 
queir istesso lume ideale che Dio astrae per creare le cose. 
Dante non fa che ripetere da pari suo l'insegnamento del- 
l'Aquinate: « Sed ìntellectus separatus secundum iiostrao 
« fidei documenta est ipse Deus .... unde ab ipso anima 
« humana lumen intellectuale participat; secundum illud: Si- 
« gnatum est super nos lumen vuUus tui. Domine.'» (Summ. I, 
q. 79, a. 4.) « Veritas est lumen ìntellectus; et regiila om- 
« nis veritatis est ipse Deus « (S. I, q. 107, a. 2). « In luce 
« Primae Veritatis omnia intelligimus et judicamus » (S, I, 
q. 88, a. 3, ad I). 

Or siccome nell'ordine fisico il sole è la fonte pili 
ricca, il focolare più vivo di luce che rischiara e dipìnge 
davanti a'nostri occhi l'universo sensibile; cosi, per man- 
tener la metafora, nell'ordine spirituale il Sole è Dio; pe- 



rocche (ìa Lui solo, che è l'Essere assoluto e la Verità sus- 
sistente, può derivar all'anima umana quel lume che la fa 
intelligente, e per il quale conosce l'essere delle cose. — 
« Sol corpo}-alis illustrai exterius, sed sol intelligihilis, qui 
« est Deus, illastrat interius .... Unde ipsum lumen na- 
« turale aniraae iuditum est iliustratio Dei. » (S. 1, li, 
q. 109, a. Ladl"). «Ipsum lumen naturale rationis par- 
« ticipatio quaedam est divini luminis; sicut etiam omnia 
« sensibilia dicimus vìdere et judicare in sole per lumen 
« solis (S. V, 12, Vi, ad 3). — Son parole dell'Angelo della 
Scuola, il quale non le ha certo trovate in Aristotele, ma 
nella dottrina platonica dei Padri. Intatti tosto appresso 
egli reca l'autorità di Agostino : « Unde dicit Augustinus 
« in primo soliloquìorum : Disciplinarum spectamina videri 
« non possimi nisi aliquo velut suo sole illustrentur, vide- 
« licet Deo. » (Ivi). E poteva fra molli citar anche il Na- 
zianzoiio che scrisse: «Idem in sensibus soiem esse, quod 
« Deus in inteliectibus. Ut enim hic {Deus} mentem, ita ille 
« oculos illustrat. (Orat. XXXIX). 

Su queste tracce cammina Dante e nel Convito insegna 
che « lo Sole spirituale e intelligibile è Iddio. Nullo sen- 
« sìbilo in tutto il mondo è più degno dì farsi esempio di 
« Dio che il sole, lo quale di sensibile luce sé prima, e 
« poi tutti corpi celesti ed elementali allumina; cosi Iddio 
« sé prima con luce intellettuale illumina e poi le cele- 
« stiali e le altre intelligibili. » {T. Ili, 12). Questo concetto 
trova il suo esatto riscontro in parecchi luoghi della Di- 
vina Commedia. 

Quando il Poeta nel suo mistico viaggio si vede en- 
trato nel sole, l' immagine di questo sole sensibile gli ri- 
chiama tosto alla mente l'idea del sole spirituale, e si fa 
dir da Beatrice: 

" Eing^azia il sol degli angeli che in qneato 
„ Sengìbil t'ha levato per sua grazia. „ 

(Pabìb. X, 56). 



E altrove lo dice, Valio sole {Purg. VII, 26} giacché 
a Dio conviene appunto il nome di Sole, per questo che 
Egli è intelligenza suprema da cui scende i] lume sulle 
altre intelligenze inferiori, che son quelle migìiiùa di lu- 
cerne, sopra le quali Dante vide brillare 

" Un sol che tatie le aoceadea 

„ Come fa il nostro le Viste superne. „ 

(Pahìc. XXIir, 28). 

Ma Dio, secondo l'Alighieri, è anche il sol che sempre 
verna (Farad. XXX, 126). Frase stupenda per efficace no- 
vità di pensiero. Come spicca sovranamente bolla l' idea 
grande di Dìo in quella armonia cosi semplice di luce, di 
primavera, di eternità! Dio è verità che vive in eterno, e 
però come in Dio è immutabile lo splendore del Vero, così 
la vita è in esso giovinezza perenne. 

11 raggio di questo Sole, il soffio di questa Vita crea 
nell'uomo la mente immortale, perchè fatta partecipe di 
quella luce medesima, onde 1' Essere Assoluto, giusta Te- 
spressione di Dante, illumina sé stesso. (Conv, 1. e.) 

Certo egli è che la scienza divina e l'umana sono spe- 
cificamente distinte, sono anzi infinitamente diverse; ma 
hanno un punto, in cui convengono: questo punto è la luce 
dell'essere ideale indeterminato comunissimo. Dio conosce 
le cose in quel lume, in cui anche le crea: Tuonio le co- 
nosce in questo medesimo lume, che le fa sussistere. 

Le cose infatti riflettono nella loro realtà gli esem- 
plari ed i tipi, che l'immaginazione divina disegna e co- 
lora in quell'essere comunissimo che è un prodotto della 
astrazione operata dalla Mente Eterna sul suo medesimo 
Obbietto sussistente. E però Dio vede le cose rappresen- 
tate da codesti esemplari : la pittura deve essere vera e 
perfetta, come quella che è l'essenza medesima delle cose, 
che risplende nel pensiero divino. 

L'uomo alla sua volta conoscendo le cose per quel 
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medesimo lume, che Dio astrae creandole, non può non ve- 
dervi e conoscervi che le idee ed i tipi, che esse riprodu- 
cono secondo l'eterno disegno. Si colorano adunque le cose 
anche davanti all'intelletto dell'uomo; ma all'occhio suo 
limitato e imperfetto la luce del suggel non apparisce in- 
tera, che la natura la dà sempre scema (Par. XIII, 76). 
Egli quindi né sa, né può intendere tutta l'essenza delle 
cose. 11 quadro è sempre quello; ha sempre gli stessi con- 
torni e gli stessi colori, coi quali fu dipìnto dalla mano 
del Creatore, ma all'occhio debole ed offuscato dell'uomo 
le sue linee si presentano interrotte ed incerte, le tinte 
scialbe ed annebbiate. 

Questa sublime ma indubitabile attinenza fra la crea- 
zione divina e la percezione umana delle cose fondata 
sulla dottrina del lume dell'essere ideale, appartenenza di 
Dio, già professata dalla Scolastica e cantata dall'Ali- 
ghieri, è pur quella che a' nostri giorni fu posta nella più 
chiara evidenza dal grande Roveretano e forma, a cosi 
dire, il cardine del suo altissimo filosofare. Interpretando 
Danto non feci che riassumerla ed applicarla; e credo non 
si possa che con essa interpretar veramente. — Ma per- 
chè il punto è della massima importanza, siami concesso 
riportar qui le parole, con cui viene stupendamente illu- 
strata questa tesi da uno degli scrittori più virtuosamente 
modesti, ma insieme più vigorosi ed eletti che vanti oggidì 
l'italiana filosofìa: accenno all'illustre Prof. P.Paganini. 

« Se l'essere ideale, egli scrive, indeterminato è, per 
« dir cosi, il punto di partenza della creazione, non dee ' 
« far meraviglia, che Dio l'abbia congiunto allo spirito no- 
« stro, onde gli fosse punto di partenza nella cognizione 
« del creato. Certamente vi sarebbe qui non solamente un 
« mistero, ma un impossibile, se l'essere ideale indeterminato 
« dovesse trovarsi nell'uomo per percepire col mezzo di esso 
« e pensare le cose esistenti, e non potesse in alcun modo es- 
« sere in Dio, Ma . . . in Dio non solamente può esserci, ma 



« di più non può non esserci; poiché la divinamente voJendo 
« creare il mondo, necessariamente deve idearlo, né può 
« idearlo altrimenti che pensando Tessere circoscritto in 
« una molteplicità di esistenze contingenti, e per pensar 
« l'essere in questa guisa le bisogna astrarlo innanzi tutto 
« dalle prerogative dell'essere assoluto. Ora se esso è in 
« Dio, è evidente che da Dio può essere anche comunicato 
« allo spirito umano. Nò solamente questa comunicazione 
« è possibile, ma è pur necessaria. Imperocché so l'uomo 
« nasce privo d'ogni cognizione del mondo, se ogni cogni- 
« zione che egli può avere del mondo ha orìgine dalla 
« percezione, se la percezione è una certa imitazione dell'atto 
te creativo, per la quale vengono ad esistere nel piccolo 
« mondo della mente umana le cose che esistono nel gran 
« mondo, che Dio ha creato nella sua onnipotenza; la per- 
« cezione ha per condizione necessaria quello stesso essere 
« ideale che è condizione necessaria della creazione. Nella 
« creazione è condizione necessaria perchè Dio conosca ciò 
« che vuol fare; nella percezione è condizionei necessaria 
« perchè l'uomo conosca ciò che è stato fatto: cosi che la crea- 
te zione potrebbe non incongruamente esser chiamata una 
« percezione pratica di Dio, e la percezione una creazione 
« speculativa dell'uomo. La differenza senza dubhio è im- 
« mensa fra questi due atti, come immensa è la differenza 

« dei soggetti a cui appartengono Ma non ostante 

« questa ed ogni altra differenza, che da questa consegua, 
« bisogna pur confessare che qualche cosa di identico in 
« se è come il punto, onde si inizia nell' Essere Assoluto 
« la creazione, e la percezione dell'uomo ... A chi per- 
« tanto si ostini chiamare astratto l'essere ideale, da cui 
« noi, coi Rosmini, diciamo muovere lo spirito umano nella 
«cognizione delle cose, risponderemo: Astratto: ma non 
« dallo spirito umano, al quale è dato dallo stesso Onni- 
« potente a intuire cosi scevro da ogni relazione, con quei 
« termini che di poi gli sono aggiunti quando l'esperienza 
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« ne scopra la realità, o il ragionamento la nei 
« Astratto, ma da Dio stesso, il quale nell'oggetto essen- 
« ziale del suo pensiero, nell'Essere assoluto ed infinito, 
« senza che questo patisca in sé alcuna alterazione, con 
« atto libero insieme ed eterno distìngueva l'essere dai 
« termini suoi propri per pensarlo come suscettivo di varie 
» relazioni con dei reali contingenti e finiti, e cosi per 
« coraporsi l'esemplare del mondo. » — (Delle più riposte 
armonie della Filosofia Naturale colla Filosofia sopran- 
naturale, p. 180-183). 

La digressione fu un po' lunga, vo' sperar non inutile: 
or torniamo a Dante. — La manifestazione, si è detto, 
della luce che emana dalla Verità sussistente, è nell'ordine 
della natura ciò che costituisce la nostra intelligenza, ciò 
che pone in noi il lume della ragione. Senza questo primo 
anello sarebbe impossibile ogni comunicazione con Dio ; 
perocché uno è l'essere intuito, una la verità; e Dio stesso 
noi possiamo conoscere, non possiamo nemmeno sapere che 
esista se non lo pensiamo nell'essere e nella verità, fuor 
della quale noi ci aggireremmo sempre nella tenebra della 
materia e del senso, come dice il Poeta: 

Lume non è se non vien dal sereno, 
Che non si tarba mai, anzi è tenebra 
Ed ombra della carne e ano veneno. 

(Pakad. SIX. 64). 

Se il lume non viene da Dio, non può più avere ca- 
ratteri divini, non è più verità. La verità esiste all'infuori 
e indipendentemente dallo spirito umano: quella è il lume 
questo l'illuminato; ogni volta che si confonde l'uno col- 
l'altro si scambia la luce colle tenebre, l'ideale col reale, 
l'oggettivo col soggeltivo, che è quanto dire, si annulla ogni 
verità. 

Né perchè si dice che la mente nostra è essenzial- 
mente rischiarata da questa luce che raggia dal Sommo 
Sole (Parad. VI, 25) può venirne per conseguenza, che ella 



debbe anche naturalmente vedere l'essenza stessa di Dio, 
ciò che sarebbe contraddetto del pari dalla logica e dalla 
esperienza. 

Si possono vedere le cose nel lume intellettuale anche 
non vertendo la fonte onde emana codesto lume, cioè 

Senza veder principio di folgori. 

{PiHiD. XSIII, ai). 

San Tommaso, che aveva detto essere l'intelligenza 
una partecipazione della luce divina, non si perita tuttavia 
di affermare che ciò nullameno non è punto necessario 
che si veda l'essenza stessa di Dio; e certo affermando 
questo sapea di non contraddirsi. — « Sicut ergo ad vi- 
« dendum aliquid sensibìliter non est necesse quod videa- 
« tur substantia solis: ita ad videndum aliquid intelligi- 
« biliter non est necessarium quod videatur essenlia Dei. » 
(Summ. I, (Jj 12, a. Il ad 3). 

11 lume di ragione però non offro all'uomo tutte le 
verità belle e formate, benché in questo lume si conten- 
gano virtualmente del pari che nella luce solare i colori. 
E come questi si suscitano davanti agli occhi quando la 
luce, che in sé non offre alcun indizio di colore o limite 
di figura, va a battere e a frangersi sui corpi nell'istesso 
momento in cui li rende visibili ; « tal è della luce del- 
« l'intelletto (cito le parole d'un egregio campione della 
«Scuola Rosminiana, il Casara) tal'ò dell'idea dell'essere 
« indeterminatissimo, che alla mente non offre da sé ve- 
« run limite o qualità. Non le inchiude nò tampoco le 
« esclude, e perciò, come all'occasione delle sensazioni l'in- 
« telletto nostro è chiamato a volgere sopra di queste lo 
« sguardo, ed in isguardarle vi spande questa sua luce, 
« dessa si limila tosto nei loro confini e si determina nelle 
« loro qualità; e a quello sguardo che ve la pose si ri- 
« presenta configurata e colorita, cosi come richieggono 
« le individuali ed effettive qualità della sensazione da cni 



« si trova allor circoscritta e modificata Veder 

« V idea nella sennazione ù cotne veder nel corpo i colori. » 
— (La Luce delV occhio corporeo e quella dell' intelletto, 
3." ed. 1879). 

Dante quando parla delle idee determinate delle cose 
afferma questo stesso concetto, però che si serve delle espres- 
sioni che per analogia gli offre la pittura. In un luogo 
dice che le cose si dipingono {^&r.XVll,?n) nella mente, 
in un altro che le sì veggono come dipinte (Par. XX IV, 42). 
E cosi pure si spiega quella sua sentenza, che la mente 

da sensato apprende 

Ciò che fa posoin d' intelletto degno; 

(PiEAB. IV, 41). 

significandosi per essa come la sensazione porga la ma- 
teria all'atto dell' intelligenza, nella cui luce quindi si il- 
lumina e variamente si determina, e a così dir si colora. 
Colla percezione dei reali che è la 

virtù rlie a ragion discorso ammanna, 

(Puro. XXIX, 49). 

si vengono determinando; come si è visto, nella gran luce 
dell'essere ideale, universalissimo le nozioni dei singoli 
enti; sono anch'esse altrettanti lumi, da quella luce ac- 
cesi davanti al pensiero, sopra cui l'anima si rivolge e ri- 
flette per quella facoltà, per cui non solo sente ed intende, 
ma sé in sé rigira; (Purg. XXV, 75) e dai giudizii, e dai 
paragoni fra idee ed idee, fra concetti e concetti trae ar- 
gomentazioni che sono allo spiiito fonti di nuovo lume. 

Il discorso della mente condotto con rettitudine di sa- 
pienza discopre altri veri all'intelletto; e questi pure son 
luce, onde si rischiarano davanti al pensiero e si dispie- 
gano sempre più larghi orizzonti. E perchè le parole son 
ministre e strumenti del discorso diventano lumi anche 
esse, quando sienoun riflesso verace del concetto che devono 



esprimerò. Giustamente quindi il Poeta dice per bocca di 
Stazio nel Purgatorio: 



Figlio, la mente taa guarda e riceve, 
Lume ti fieno al come che tu die. 

(SXV, 34). 

Parimenti, se accada che l'animo rimanga persuaso e 
vinto dall'evidenza di una verità, che dapprima nascosta 
e avviluppata da fallaci apparenze gli si rivela poi schietta 
e senza velo, (qualunque sia la causa o 1' origine di tal 
persuasione) vi è sempre come una forza luminosa che tra- 
scina la mente, e strappa l'assenso col suo splendore, cosi 
che Dante potè pur dire di essa 

Che Inme flft tra il vero e l' intelletto. 

(Pleo, ti, 45). 

Se non che codesto lume ideale non è soltanto criterio 
di verità e di certezza: esso infatti si presenta natural- 
mente allo spirito anche con una morale esigenza, che co- 
manda internamente all'uomo di uniformare i suoi atti a 
ciò che questa luce gii manifesta, rendendo praticamente 
ad ogni ente l'omaggio che si merita secondo l'intrinseco 
suo valore conosciuto. 

Considerando il lume di verità sotto quest'altro aspetto, 
cioè di fronte alia volontà che deve amarlo e seguirlo, 
esso diventa legge; quella legge naturale che dall'uomo 
ragionevole non può mai senna colpa essere disobbedita. 
Dunque nel tempo stesso ciio l' idea è lume che ci fa co- 
noscer le cose, è anche luce che ne fa distinguere il bene 
dal male, l'onesto dal disonesto, la virtù dal vizio. 

Lume v'è dato a bene ed a malizia, 

(Piiua. SVI 75). 

scrive Dante. Ma perchè l'assenso al vero è in mano del li- 
bero voler, cosi non di rado avviene che l'uomo 




a luce tenebre dispicchi: 

(Fuso. XV, 66;. 

tenebre, che oscurano nell'anima l'immagine del Sommo 
Sole, che è Gìuslizi.i sempiterna, da cui emana quella luce. 
I) peccato, esclama il Poeta, è quello che fa l'anima 

..... dissimile al Sommo Bene, 
Perchè de] lume buo pocj) b' imbianca. 

,'Parad. vii, 81). 

Finora abbiamo discorso di una manifestazione del 
Verbo, che è puramente naturale, in cui, cioè, nulla si per- 
cepisce della sostanza divina : ma si intuisce soltanto un 
raggio della sua hice, che illustrandone la mente ci fa co- 
noscere gli enti, e ci fa distinguere il vero dal falso, il 
bene dal male, sempre però dentro ai limiti della natura. 

Codesto è, come a dire, un primo grado di manifesta- 
zione; ma se Dio si manifestasse all'uomo in modo pifi perfetto, 
e lo chiamasse ad una più larga partecipazione dell'esser 
suo, l'uomo vorrebbe allora sollevato senz'altro alla sfera 
del soprannaturale e dell'assoluto. 

Questa nuova e più compiuta manifestazione del Verbo 
divino, secondo il dorama cristiano, può avvenir veramente, 
e per due forme e in due gradi diversi. 

Prima però di proceder oltre debbo una risposta a 
chi per avventura volesse darmi accusa, perchè io entro 
addirittura nel campo della teologia rivelata, o come altri 
usa dire con frase più volgare e meno benevola, perchè 
entro in sagrestia. — É verissimo, rispondo, ma la colpa 
non l'ho io: la colpa cioè no, la necessità di en- 
trarci l'ebbe Dante dapprima, e l'ebbe per le ragioni stesse 
del suo tèma, l'ebbe per la persuasione profonda, che in 
lui era comune coi principali filosofi dell'età sua, che non 
si potesse altrimjiiti discorrere compiutamente dell' uomo 
senza integrarne la dottrina col domma cristiano. Era una 
colpa questa? Era un errore? Per mio conto credoche no. Ad 
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ogni modo essendomi proposto di esporre intero il concetto 
di Dante, non potrei lasciarne da banda la parte teologica, 
senza rappresentarlo monco e difettivo, vale a dire, senza 
falsarlo. — Chiudo quindi la parentesi e tiro innanzi. 

Il lume della ragione è un lume freddo, e da sé punto 
efficace, perchè non agisce direttamente sul nostro senti- 
mento. Ciò che opera efficacemente sul sentimento è il 
reale; perchè il reale è sempre una attività sussistente, e 
però riesce uno stimolo assai più forte a suscitare l'atti- 
vità delle nostre potenze ad emettere i loro atti. — Nella 
verità contemplata dalla mente ó la luce, ma nel reaie è 
la vita. L'uomo che è appunto un reale abbisogna bensì 
della luce per conoscere la via che deve percorrere e il 
fine a cui tendere, ma abbisogna del pari dei reali che 
eccitino il suo sentimento a moversi su questa via, a 
raggiungere codesto Une. 

Se le idee infatti esercitano uDa influenza sull' uomo, 
se appariscono e sono anche in effetto potenti, si ò perchè 
si accompagnano al sentimento dei reali; sono esse quelle 
idee che diconsi positive: cioè idee di cose delle quali 
abbiamo avuta percezione: di cose che hanno operato sui 
nostri sensi, e che vi lasciarono per ciò la loro traccia. 
Da siffatta impronta, che è un residuo della loro reale 
operazione, nasce quella forza che pare sia tutta dell'idea, 
quando ci si ripresenta nuovamente al pensiero, ma clie in- 
vece è della memona della percezione suscitata per lo 
più ed aiutata dalla fantasia: forza che è quindi dovuta 
all'elemento reale mescolato coli' elemento intellettuale '). 
— Le idee per esempio di patria e di libertà di quante 
opere egregie e coraggiose ed eroiche non furono mai 'e 
non sono desse cagione? Che smisurata potenza non pare 
che vi abbia in queste idee? Si, ma perchè esse richia- 



' Cf. Rosmini. — Antiop. So prima a la tal e Voi. I, p. 61, Casale 1 



mano una moltitudine dì reminiscenze, di immagini, di 
piaceri, di affetti, che non si veggono, è vero, né sì sen- 
tono tutti distintamente ogni volta che si pronunciano quei 
nomi, ma che pur ci si presentano come fusi in un sen- 
timento solo, complesso e vivissimo. Qualora invece si spo- 
gliassero queste idee di patria e di libertà di ogni imma- 
gine e di ogni affetto, e le sì considerassero nella loro nuda 
astrazione, qualora si riducessero alla pura definizione 
filosofica, come non sarebbero fredde, come inefficaci a 
commoverci ? Ce ne accorgiamo subito, quando per la prima 
volta pronunciamo quelle parole di patria e di libertà 
davanti ad un giovinetto; per quanto grande sìa il nostro 
entusiasmo, egli, sebbene arrivi ad intenderne il significato, 
pur non partecipa alla nostra commozione; ci ascolta at- 
tonito, ma non ci comprende. Allora soltanto anch'egli si 
anima e si commove a queste idee, quando per via di 
esempi e di fatti è giunto a conoscere a parte a parte quei 
piacevoli sentimenti, quelle gradevoli immagini, tutti quei 
beni insomma che si raccolgono sotto ì nomi di patria e 
di libertà. 

La legge morale adunque, la quale non è altro che il 
lume di ragione in quanto addita all'uomo ciò che dee 
fare, non è per sé stessa che un' idea astratta, fì-edda inef- 
ficace: non è, né può essere uno stimolo, una forza che 
lo mova effettivamente ad operare; la forza l'uomo non 
può trovarla che in ciò che percepisce, in ciò che ha una 
reale sussistenza, vale a dire, in sé e negli altri enti che 
gli stanno d'attorno ed agiscono sul suo sentimento. 

Quando per un felice concorso di condizioni e di fatti 
l'obbedienza alla ragione ed alla legge si associi in un 
uomo ad un sentimento di soddisfazione e di nobile ap- 
pagamento, che è quanto dire, quando un uomo o colla 
sua esperienza, o per fede prestata agli altrui insegnamenti 
siasi persuaso, che il vero bene eudemonico va d'accordo 
col bene morale; quando questa persuasione sia diventata 
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in lui una coscienza cosi intima e cosi forte da formar 
quasi parte della sua stessa natura, allora, quesf uomo 
sentirà nell'idea ossia nella ieg-ge un impulso efficace ad 
operare sempre virtuosamente nell'ordine della natura, non 
curando le contrarie attrattive dei piaceri e dei beni sen- 
sibili. Non è per altro troppo facile che s' avveri questa 
concordia dell'elemento ideale coll'elemento reale, mentre 
anzi trovandosi in lotta da una parte la semplice e nuda 
legge morale co' suoi comandi puramente ideali, e dall'altra 
la forza viva del senso coi suoi appetiti e le sue reali se- 
duzioni, avverrà di sovente, che la vittoria rimanga a 
quest'ultimo, e sia quindi esempio assai raro quello di 
una giustizia e di una rettitudine soltanto naturali. 

Certamente cbe questo istesso lume intellettuale di- 
scopre pure alla mente umana la necessità della esistenza 
di un Essere Assoluto e perfetto, che è quindi anche Bene 
infinito e supremo, il quale merita stima ed amore sopra 
ogni altro. Ma anche di quest'Essere l'uomo non può avere 
che una idea puramente negativa; sa che esiste, sa che 
non ha alcuna delle limitazioni degli enti naturali e fluiti, 
ma di luì non ha, né può avere alcun concetto determi- 
nato, perchè naturalmente non lo si percepisce. — L'uomo 
nell'ambito della natura non incontra l'Essere Assoluto, 
non incontra Dio ; egli non vede, egli non percepisce che 
enti fluiti. Questi gli stanno sempre vicini, questi lo at- 
tj'aggono coll'azione continua che esercitano sui suoi sensi 
e sulla sua immaginazione, verso questi si piega con tutta 
facilità e prontezza il suo affetto; egli è per ciò naturale, 
che in questi beni concentri il suo amore e si mantenga 
per lo mono indifferente verso quel Bene Supremo, di cui 
non ha che una pura idea astratta. 

L'idea negativa di Dio è quindi anch'essa un lume 
freddo e languido, perchè non agisce nel sentimento, e non 
si offre al soggetto umano come un bene di cui abbia 
esperienza. 



La luce ideale adunque manifesta all'uomo che vi è 
Dio, ma non gliene può dare una cognizione positiva, né 
gli può dare la forza per giungervi. 

Per rendere all'uomo possibile il sollevarsi fino a questo 
Ente Assoluto, che deve costituire il vero ed ultimo suo 
fine, perché in Lui è la pienezza e la perfezione dell'es- 
sere, mentre poi nell'uomo mercè il lume di ragione e' è 
la capacità iniziale per arrivarvi, bisogna proprio che Dio 
stesso si faccia in qualche modo percepire, e dia così all'uomo 
una qualche positiva conoscenza dell'esser suo, vale a dire 
agisca efficacemente sul suo sentimento e vi inspiri un 
amore caldo e operoso. 

Questa conoscenza, questa percezione del soprannatu- 
rale deve consistere in un nuovo lume che si aggiunge al 
lume naturale, ed è lume di fede in quanto fa conoscere 
Iddio e le verità positive che lo riguardano, ed è lume di 
carità in quanto fa amare Iddio stesso così conosciuto e so- 
prannaturalmente percepito, e l'uno e l'altro poi non sono 
che due aspetti di qutjl secondo lume intellettuale, che è 
superiore al primo che abbiamo da natura, e vi si sovrap- 
pone non annullandolo, ma aumentandone anzi la chiarezza 
e l'efficacia, ed è detto lume di grazia. Questo insegnamento 
della cristiana Teologia, che non distrugge, ma compie e 
perfeziona la teorica della morale e della teosofia razio- 
nale, è pur quello che segue Dante, il quale perciò man- 
tiene la metafora e parla di questo lume soprannaturale 
divisando in esso quei due aspetti che abbiamo accennati. 
In un luogo Io chiama il lume del del che ne fa accorti, 
{Purg. XVI, 79, e lo dice altrove : 

Lo l'aggio della grazia, onde s'accende 
Verace amore che poi creBce amando. 



E siccome Dio, quale principio del naturai lume di 
ragione è da lui paragonato al sole, che di luce fisica illu- 




mina il mondo; cosi Dio, che fa sentire l'azione della sua 
realità allo spirito intelligente, che lo percepisce, viene da 
lui parinieniì rassomifiliato al sole, a capione di quel calore 
che ne emana, e per il quale la presenza stessa del sole si 
rende efficace nella vita dei corpi. « Il sole, egli scrive nel 
« Convito, tutte le cose col suo calore vivifica .... cosi 
« Iddio tutte le cose vivifica a bontà. » (T. IH, 12). 

Unico è il lume di verità, tanto nell'ordine della na- 
tura che nell'ordine soprannaturale, perchè uno solo è il 
suo principio, Iddio; come ò sempre quel medesimo il solo, 
che della sua luce illumina il nostro occhio comunque si 
trovi collocato e disposto rispetto ad esso. E sempre luce 
di sole quella che ci fa vedere, sia nel crepuscolo quando 
i;on appare sull'orizzonte, sia nel meriggio quando ci pende 
sfolgorante sul capo. La luce del Verbo che ci fa natural- 
menle intelligenti è la luce del crepuscolo, è un chiaror 
pallido e incerto, è una appartenenza del sole piuttosto che 
il sole medesimo; e per esso noi vediamo bensì, ma debol- 
mente, e distinguiamo imperfettamente le cose. 

Ma il Verbo che pei- grazia percepiamo nella sua 
personalità ineffabile è laccresci mento soprannaturale di 
luce, che ci piove nell'anima, siccome quella del sole che di 
mezzodì nella pienezza del giorno si mostra nella pompa de! 
suo splendore. Allora non solo si rischiara la nostra vista, 
che si distende a scernere cose dapprima oscure ed Ignote, 
ma si sente anche il caldo, si sente la vita di quel suo 
raggio benefico. — E tale 6 puro il Sole divino. A quella 
guisa infatti che è opera del calore solare lo svolgersi 
degli organismi e il germinare delle piante e ri maturar 
delle frutta, anche il Verbo, infondendo negli spiriti la 
forza di operare il bene accende in essi 



. qael cnldo 
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(PUKQ. XSII, 47). 



So però in questa vita l'uomo ha un saggio di quella 
sopramondana, mercè il lume di grazia; se il suo cuore si 
scalda alla vampa del Sole divino., il suo occhio tuttavia 
non è ancora adatto ad affissarsi, direttamente nella fonte 
istessadi quegli ardenti bagliori, che vincono ogni sguardo 
mortale. 

Questa manifestazione adunque benché soprannaturale 
non è piena e perfetta, ma in qualche parte misteriosa ed 
oscura; non per difetto della luce, si bene perch'essa è 
anzi troppa rispetto alla inferma pupilla, che ne rimane 
offuscata. — La grazia è vigoria, è forza che aiuta a vo- 
lere il fine sopramondano, e vi conduce. Ma il fine è ap- 
punto il possesso del Bene Supremo, che essendo il Vero 
in che si queta ogni intelletto (Farad. XXVIII, 108) deve 
essere una visione interamente luminosa, una partecipa- 
zione piena, costante e secura dell'Eterna Luce. 

Ora ecco qui un terzo grado di manifestazione del 
Verbo, dove l'intelletto interamente transumanato ha virtù 
di contemplare quel lume, che gli, fa conoscere scoperta- 
mente il Creatore: 

Lume è laaaA che TÌBÌbìle face 
Lo Creatore a quella creatura, 
Cbe solo in lui vedere ha la sua pace. 

(Faud. XXX, 100). 

Imperocché questa è quella verace luce che rende pie- 
namente felici le anime perchè le appaga (Farad. IH, 32). 

Luci: intdlettual piena d'amore, 
Amor di vero ben pieu dì letizia, 
Letizia che trascende ogni dolzore. 

(P*M,D. XXX, 40). 

Si tratta quindi sempre di visione e di luce intellet- 
tiva, come È intellettuale il lume di grazia, ma aumen- 
tato, ma raddoppiato. Questo è anzi il senso allegorico di 



quei vorsi, ili cui dico ii PoeUi ulic a lui rapitu alio slbrc 
celesti 



parve giorno a giorno ' 

EsuQre aggìuiitu, come Quei che [mote 
Avesse il dei d'au altro Sole adoruu. 

(Parìd. I, 58). 

Laonde nel linguaggio cristiano questa reale comuni- 
cazione con Dio, che è rultimo grado di perfezione del- 
l'uomo, vien detto lume di gloria, cte suona sicurezza di 
intellettuale godimento ed amorosa concordia di eterno 
plauso. Parimenli cielo è detto il luogo, o meglio, la con- 
dizione di quegli spiriti, che son fatti degni di questa gloria 
e di si ineffabile manifestazione del Verbo, il quale è lume, 
che per tutto il cielo si spazia (Par. V, 118) perchè la gloria 
è splefidor di Colui, che tutto move, e il cielo è quel, che 
più della sua luce prende. (Farad. I, 1). 

La pienezza della conoscenza lì necessaria cagione di 
eccelso grado di amore e di carità : 



più s'intende 

Più t'é da bene amar, e più vi s'ama. 

(Puito. XV, 73). 
perchè la chiarezza e lo splendor dei beati 



seguita, l'ardore : 

L'ardor la TÌsione, e qaella è tanta 
Quanta ha di grazia sovra suo valore. 

(Pakad. XIV, 40). 

E tutti essendo là ad intendersi e ad amarsi a vicenda, 
così la chiarezza e la carità, prima accese in Dio, si ri- 
percuotono e si riflettono dall'uno all'altro degli spiriti beati 
e si accrescono e si moltiplicano in infinito: 

£ come BpecQhio l'ano all'altro rende. 

(PUEU. XV, lo). 
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Allorclin poi nella finale palingenesi per la riunione 
deiranima col corpo sarà chiamato a goder della gloria 
l'uomo intero e perfetto, maggior sarà la beatitudine e 
la carità, perchè maggiore la capacità della percezione 
intellettiva e più chiara la visione 

Come la carne glorì'OBa e santa 
Fia rivestita, la nostra persona 
Più grata fla, per esser tutta qnanta. 

Perchè s'accrescerà ciò obe ne dona 
Di gratuito lame il Sommo Bene; 
Lnine cli'a lai veder ne condiziona; 

Onde la viaì'on crescer conviene, 

Crescer l'ardor che di quella a'accende, 
Crencer la raggio, che da esso viene. 

(Pi,K*D, XIV, 43) 

Lof^goiulo questi versi bisogna proprio ripetere ciò che 
il Manzoni appunto di simili passi del Paradiso soleva 
esclamare: « Coll'ingegno solo non si poteva arrivare a dir 
«queste cosu : erano sentimenti provati.» Ed era certo un 
sentimento vivo e sincero della sua fede, che gli faceva 
divinare per si mirabile maniera quella sovrabbondanza 
di gaudio lutto spirituale dell' anidia, che si profonda 
nella più inlima comunicazione con Dio, come in un 
oceano di fulgidissima luce e nella fiamma di inestin- 
guibile amore. 



La luce, abbiamo detto, forma gran parte di quell'am- 
biente di cui abbisognano gli organismi a svolgere la loro 
attività, ed è poi alla nostra mente meglio d' ogai altra 
cosa ministra di molteplici cognizioni, però che essa oflVe 
alla percezione una materia por quantità copiosissima, e 
per forme infinitamente svariata. La luce é perciò spesso 
apportatrice di soavissimo gaudio all'uomo, che sente per 
essa pii'i vivo eccitarsi in lui il seni.imonto dolla vita cor- 
porea ed intellettuale. 

Se infatti in presso che tutte le lingui^ delle genti pi ii 
colteli senso metaforico del vocabolo ^Jtce serve ad indicare 
l'oggetto dell'intelligenza, reggiamo del pari essere stato 
dai popoli generalmente riconosciuta anche la speciale re- 
lazione che esiste tra la luco e la gioia: onde pure innu- 
merevoli sono per questo lato le metafore ricavate da essa 
a significare l'interno godimento dello spirito, come per 
l'opposto l'oscurità e le tenebre si fecero sinonimi di tri- 
stezza e di lutto. 

Per integrare adunque il concetto espresso dal vocabolo 
luce di cui abbiamo studiato nella Divina Commedia l'a- 
spetto fisico e l'intellettuale, dobbiamo ora illustrare quel- 
l'altro aspetto pure spirituale, che gli deriva dalla influenza 
che esercita la luce sul nostro intimo senso. 

Dove è splendore di luce havvi purf esultanza di vita; 
tutti gli esseri animati ne sentono il piacere: l'essere in- 
telligente, l'uomo. Io sente insieme e lo intende, e per ciò 
è consapevole a sé stesso di una gioia ch'egli riflette, a cosi 
dire, su tutto ciò che lo circonda. Il suo gaudio, la sua 
contentezza eglidice gaudio e contentezza di quanto appa- 
risce a' suoi sguardi e ne _è appunto a lui stesso cagiono. 
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Quando la natura si ammanta di lume e di splendore, 
la gioia ch'ella ci desta nell'animo par che diventi la gioia 
stessa della natura. 

Per questo è così vero e cosi proprio quel che Dante . 
cliiama il rider dell'erbe (Par. XXX, 77); e il rìdei' delle 
carte miniate da Franco Bolognese (Purg. XI, 82) per la 
splendida vaghezza delle sue tinte: e il rider dell'oriente 
all' apparire del bel 'pianeta che ad amar conforta (Purg. 1, 
19-20): e il goder del cielo sfavillante di stelle (Purg. I, 25) 
e il riso dell'universo, dove in una frase si compendia 
quanta può mai essere o immaginarsi la bellezza della 
natura. 

Col manifestarsi della luce, col sorger del sole si fanno 
più sereni e più lieti i gaudii dell'anima, come collo spa- 
rire di essa e col cader della notte si fa più amaramente 
sentire la tristezza, perchè « l'ora più melanconica di un 
giorno non lieto è quella del tramonto. » (Giusti, Pros.) 

Di soave letizia s' inonda il cuore del pellegrino, che 
ritorna desioso alla patria; e però più beila e gioconda a 
lui sembra la luce dell'alba novella che gli annuncia or- 
mai vicino il momento dell'arrivo. Dante che avea acuto 
lo sguardo, non soltanto per osservare i fenomeni della 
natura esteriore, ma ancor per discendere negli intimi re- 
cessi dell'anima colse -l'armonia di si delicati sentimenti, 
ed accennando agli splendori antelucani provò come un 
bisogno di soggiungere: 

Che tanto ai peregrin sorgon più grati 
Quanto, lornando, albeigan meu lontani. 

(Pt;Ha. XXVII, 109). 

L'esule poeta ben immaginava le dolcezze del ritorno 
perchè sentiva profondo nel cuore il mesto ricordo della 
patria perduta. E Vaer bruno della sera che per ogni dove 
arresta ed assopisce nell'oscurità il moto eia vita, gli in- 
spira una ineffabile melanconia; onde gli sgorgan dall'a- 
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nima rjiiei versi stupcmii, che foniìono in un solo il seiiti- 
meiito limano e quello della natura; la l>elltìzz.i stessa clie 
li rende a tutti si noti è pur quella che non nii permette 
qui di tacerli: 

Era già l'ora che volge il desio 
A' navignnti, e intenerisce il core 
Lo dì ch'han detto ii' dolci nmici nddio; 

E che lo novo peregrio d'amore 
• Punge se ode squilla di loutano . 

Che paji il giorno pianger che ai muore. 

(Pl-KG. Vili, 1). 

Era tanto acuta ed assidua nel petto del ramingo poeta 
la brama di rivedere lo bello ovile, in cui nvea dormito 
agnello, che davanti alla sua fantasia prende vita e volontà 
perfino il raggio che riflettendosi rimbalza dal corpo lu- 
cido su cui cadde, e che gli suggerisce questa similitudine 
oltremodo nuova e gentile : 

Becoudo ragg-io suole 

ITsoir dftl primo e risalire in atiao 
Pur tome peregrio che tornar vuole. 

(Parid, I, 49). 

Per la terza volta gli torna a mente l'immagine del 
pellegrino che sospira il natio loco. E si noti squisita tene- 
rezza d'afl'etto in quell'associar sempre all' idea della patria 
diletta la gaia idea della luce. 

Chi è che leggendo la Divina Commedia non abbia 
osservato come codesta naturale rispondenza tra la gioia 
e la luce, tra la tristezza e le tenebre abbia porto modo 
all'Alighieri di colorire si diversamente la scena sulla quale 
si rappresentano gli eterni destini dell'uomo nel triplice 
regno ultramondano? 

Il luogo dell' e^CT-no dolore dovea essere pur quello 
delie tenebre eterne. (Inr. Ili, 87) L'oscura e profonda valle 
d'abisso di quel cieco mondo {Inf. IV, IO e seg.) non viene 



mai illuminata da Jiice di solej_ma Vaer tenebroso è rotlxi 
soltanto talvolta dal balenar di una luce vermiglia {Inf. Ili, 
133) e un fioco lume (Inf. Ili, 75) lascia discerner appena 
qualche cosa pei' la buja campagna (Inf. IH, 130) per 
l'aer nero e per la nebbia folta. (Inf. IX, 5). 
. soggiorno dei bea-ti invece dov' è 

.... il tripndio e l'ulta festa grande 
Sì dol cantare, e bì del fiammeggiarsi 
Luce con luce grandtoae e blande, 

(PiBAD. XII, 22J. 

dappertutto riful^^c e sfavilla; però che quel regno 
. . . . Eolo amore e lace ha per confine. 

(Parìd. XXVIII, 53). 

TuUavolta non è soltanto l'ambiente di questi mondi 
che sia luminoso od oscuro, ma i loro stessi abitatori sono 
d-tl Poeta rivestiti d'ombra o di splendore, a seconda che 
vivono nella gioia o nel piant'o. 

r lassù fulgor s'ai^qaìsta 
riso qni, mn gik s'abbuja 
ì di fnur come la mente è trista. 

(PiHAB. tX, 70). " 

Qui ci ò d'uopo arrestarci un momento a considerare 
come dal fatto che la luce è allo spirito cagione di alle- 
grezza si manifesti poi in atti che si dicono luminosi per- 
ciò che appaiono avere in sé qualche cosa appunto che 
somiglia alla luce. 

Se infatti un raggio di soie rasserena talflata lo spi- 
rito e gli infonde una gioia soave; la gioia poi diventa 
alla sua volta cagione dì un cotale splendore che si rivela 



1 Fnlgebimt juati et lamqnam scìntillae in arundlneto dìscnrrent 
Slip. HI, 7. ^ " Le anime spiritaalmente illuminate si convengono con 
corpi liimitiasi, le ottenebrate ila colpe con luoghi tenebrosi. „ Sum. Sup. 69. 




in un lieto sembiante così che l'anima rassembra uno spec- 
chio, che come riceve il lume, cosi lo rimanda. 

L'espressione naturale della letizia è nell'uomo il riso 
che egli non ha comune con alcun altro animale perchè il 
riso è la manifestazione del piacere di un'anima intelligente. 
— Sede del riso e il volto ; ma nel volto ov' è che più chiara- 
mente si manifesta? — Si narra essersi disputato una volta 
fra due pittori chi sapesse meglio ritrarre quest'atto se nel 
movere degli occhi, cioè, o in quel delle labbra. Non ri- 
cordo chi abbia vinta la prova, la quale parmi non do- 
vrebbe in ogni modo essere perse stessa decisiva, dacché 
l'esito può in gran parte dipendere dalla diversa abilità de- 
gli artisti. 

« Certamente nell'occhio è il seggio dove l'umana per- 
sona più rivela della sua virtù dagli occhi pare 

che lo spirito contemplatore dell'idea divina fiammeggiando 
la sua virtù dia l'unità e il decoro a tutte le membra. » 
(V, Fornari, Dell'Armonia Univ., Firenze 1862, Barbera 
p. 280-81). 

Non è egli vero che all'aprirsi degli occhi par che il 
volto dell' uomo si irraggi di subita luce ? È la vita 
che vi comparisce d'un tratto, e colla vita il pensiero. Lo 
sguardo è il più fedele e più eloquente interprete degli 
interni movimenti dell'animo, che tutti visibilmente si ma- 
nifestano negli occhi: lo sdegno gli infiamma, la collera gli 
ottenebra, un dolce affetto gli intenerisce, il dolore li gonfia 
e gli inonda di pianto. E nell'istante, in cui la vita sta 
per abbandonarci, i sensi l'un dopo l'altro si estinguono, 
pur la fisionomia non dà ancora indizio della loro scom- 
parsa; solo l'annebbiarsi dello sguardo ci avverte che la 
vita sta per fuggire. Quando le palpebre si abbassano 
come un velo sulle pupille, che più nulla discernono, è ca- 
lata la notte e la lampada è spenta. (Vedi F. Henvent, De 
l'instinct et de r intelligence). 

Dunque negli occhi è la vita del pensiero e del sen- 



tÌTnento. Come cogli occhi si piange, cosi è cogli occhi che 
propriamente si ride. — Il rider dell'occhio è anche a così 
dire più spirituale, che quel delle labbra ; però che questo è 
quasi sempre smodato e scomposto, mentre quello apparisce 
più spesso dignitosamente delicato e grazioso. Perchè poi 
negli occhi è l'organo della vista, per ciò è anche in essi il 
trono della luce, d'onde escono raggi e splendori. Se il riso 
saltella fra i muscoli del labbro, questo saltellare è simile al 
guizzo del lampo onde brillano le pupille di mvaci scìti- 
lille ; (Panini nell'Ode, L'Educazione) Ai c{ue%iQ dolce sfa- 
villare tutta la persona s'abbellisce e si illumina, tanto che 
nella lingua poetica e luci e lumi e rai si dissero gli occhi. 
Di qua la ragione di quel contìnuo corrispondersi nel 
discorso dei vocaboli luce, occhio, riso, che troviamo cosi 
frequente nei poeti, e di cui Dante ci dà. esempi di squi- 
sita eleganza. — Del riso dice che lampeggia ;(^\X'C^.'K.'S,\, 
114); e per significare il subilo rallegrarsi dello spirito del- 
l'avo suo Cacciaguida scrive: 

La luce in che rideva il mio tegoro 
Ch'io trovai 11, si fe'prima corrusca 
Come a raggio di sole specchio d'oro. 

(Pahìd. XVII, lai). 

Infatti e « che altro è il ridere (si legge nel Convito) 
«se non una corruscazione della dilettazione dell'anima, 
« cioè, un lume apparente di fuori secondo che sta dentro. » 
(T. Ili, S) Per ciò stesso il manifestarsi al di fuori d'una 
interna virtù egli significa dicendo che riluce- 

Come letizin per pupilla Tire. 

(Parab. II, 14i>). 

Sono sempre gli occhi il fonte della luce e il riflesso 

della gioia; laonde dì Beatrice 

(he sorridendo ardea negli occhi sanri 

(Pabad. Ili, 24) 



LiKenan gli occhi suoi più che U stella. 

{l«r. Il, S5). 

però che gli avea sempre pieni di faville, d'nmore e di le- 
tizia (Farad. IV, 139, XXIII, 23). 

La luce è poi nei beati una espressione così naturale 
e cosi spontanea di quell.i allegrezza, onde son lutti ri- 
colmi, che lume e riso si confondono insieme e il Poeta 
sostituisce addirittura nella frase Tuna alTaltra le due pa- 
role, cosi che il riso significa luce, e luce il riso a vicenda. 

dolce amor cb» di rUo l'amniauti 
Quanto parevi ardente in itaei favilli 
Ch'aveano spirito sol dì peoaier aanti. 

(PiH*i>. SX, nj. 

o COSÌ non altrimenti che colla parola riso indica senz'altro 
il luminoso apparire d'uno di quegli spiriti celestiali 

Quell'altro GammeggiaT esce dal riso 

Di Grazìan 

(Pafìd, X, 107). 

Or come l'atto degli occhi tien dietro all'interno mo- 
vimento dell'animo, cosi Io splendore seconda 1' affetto e 
ne è segno vivace: 

Come si vede qui alcuna volta 

L'affetto nella vista, s'ello è tanto, 

Cbe da Ini aia tntta l'anima tolta; 
Così nel fiaminegjjriar del fulgor nanto, 

A ani mi volsi conobbi la voglia 

In loi di ragionare ancora alquanto. 

(P*H*D. XVIII, 22). 



e parimenti altrove 



Sd ecco un altro di quegli splendori 
Ver me ai fer.e, e il sno voler piacermi 
SiginiflcBva nel chiarir dì fuori. 

(Pajud. IX, 13). 



e un'altra ancora tii quell'anime per manifestare al Poeta 
la sua compiacenza, dopo avergli parlato divenne 

3 più assai (ii qnel ch'ell'era 

(P*Bl^. V, 131). 

Ma oltre che effetto e segno di letizia lo splendore essen- 
done un vivo riflesso deve pur esserne, a cosi dire, la mi- 
sura. Nel Paradiso dantesco quindi la bellezza più s' ac- 
cende quanto più si sale (Farad. XXI, 7) cioè quanto più 
i beati si appressano a Dio. La luce ne è più sincera guanto 
meno è distante la favilla pura. (Farad. XXVIII, 37). 

Prima ragione intatti di quella luce, che è fìglia del 
celeste gaudio è sempre Iddio; perchè è luce che raggia da 
amore, e l'amore ha radice e naisura nella visione dell'io- 
(ctvio Lume; così si esprime il Poeta nelle parole che fa 
dire a S. Pier Damiano: 






e a'appuntft 



Qninci vieu l'allegrezza ond'io fiammeggio 
Peri'.liè alla vista mia quant'ella è rbiara 
La cbiarità della Gamina pareggio; 

(Pabad. SXI, o3). 



e prima avea detto: 



Clie più e 



r qninci su ferve, 
fileggiar ti manifesta. 

(PiBiD. SXI, 83). 



A render poi vieppiù chiaro questo necessario e pro- 
porzionale accrescimento di letizia e di luce il Poeta im- 
magina, die il maggior lume che si diffonde dalla gioconda 
sembianza della sua donna sia a lui unico indizio che lo 
avverta dello innalzarsi che faceva d'una in altra sfera; 

i del aalire in ella 

mi fece aasai fede 
i eb'io vidi far più belifl. 

(PiKAD. Vili, 13). 



E la bellezza di lei vi- ognor più crescendo fincb'ella 
|sì moslra adorna e sfavillante di si lieto riso, 

Che Dio pare» nel sud volto gioire. 

(PiBAO. XSyit, 106). 

le solo Dio la intende; e però l'umana parola vien meno; 
[davanti a si sublime altezza, l'inno muore sulle labbra al 
T Poeta : 



a or convieii r.l 


le il mio cantar desiata 


Più dietro a si 


la bellezza poeiaudo 


Come nll'ultiDi^ 


} ano ciancuu artista. 




(PiiiiD, XXX. 



S'io non ho interamente lalììto al mio scopo, dovrebbe 

>o, per le cose fin qui discorse, apparir chiaro il con- 
cetto dantesco della luce in relazione con tutto l'uomo, 
cioè, col senso corporeo, coir intelligouza e col sentimento 
spirituale. 

Sotto il primo aspetto vedemmo pittorescamente de- 
scritto il fenomeno fisico ne' suoi principii, nelle sue leggi, 
ne'suoi effetti. — Sotto il secondo imparammo dall'Ali- 
ghieri con filosofica esattezza espressi nella luce 1 varii 
gradi dell' intelligenza, che si solleva dall'ordine della na- 
tura a quello della soprannaturale intuizione — Neil' ul- 
timo aspetto finalmente ravvisammo rappresentata pur 
nella luce l'espressione psicologica di quella felicità, che 
è propria della morale perfezione dell'umana persona. 

Nella luce fisica si svolge e si dipinge allo sguardo 

dell'uomo lo spettacolo immenso dell'universo, e l'intelletto 

lo conosce e lo apprende in quel lume ideale che ò il prin- 

I cipio esemplare di tutto il creato; e sono poi codesti due 



Uiiril, li corporeo e lo spirituale, che concorrono insieme 
a produrre nell'animo quell'armonia di sentimenti lieti e 
soavi che non sappiamo immaginare altrimenti, che quasi 
rivestiti di una luce serena di un ineffabile sorriso. 

Acume di sguardo osservatore, vigoria di smisurato 
ingegno, gentilezza di squisito sentire dovettero far di 
Dante il vero, il nobile poeta della luce. Io mi proposi e 
mi argomentai di dimostrarlo; che certo il soggetto era 
degno di studio amoroso; possa qoq esserne slato indegno 
l'espositore e l'interprete. 



"3»' ' 



(Eslr.itto dagli Alti ddl' Accademia Roverelana, Anno 1886). 
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